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EPIGRAFE

“A nossa mae, a Terra, nos da de graca o oxigénio, nos pde para
dormir, nos desperta de manha com o sol, deixa 0s passaros cantar,
as correntezas e as brisas se moverem, cria esse mundo maravilhoso
para compartilhar, e o que a gente faz com ele? O que estamos
vivendo pode ser a obra de uma mée amorosa que decidiu

fazer o filho calar a boca pelo menos por um instante. Ndo porque
ndo goste dele, mas por querer lhe ensinar alguma coisa. ‘Filho,
siléncio’. A Terra esté falando isso para a humanidade. E ela

é tdo maravilhosa que ndo da uma ordem. Ela simplesmente esta
pedindo: ‘Siléncio’. Esse é também o significado do recolhimento.
Quem dera eu pudesse fazer uma magica para nos tirar desse
confinamento, que pudesse fazer todos sentirem a chuva cair. E
hora de contar historias as nossas criancas, de explicar a elas que
ndo devem ter medo. Ndo sou um pregador do apocalipse, 0 que
tento é compartilhar a mensagem de um outro mundo possivel.
Para combater esse virus, temos de ter primeiro cuidado e depois
Coragem”.

Ailton Krenak, 2020

“O sujeito de desempenho esté livre da instancia externa de dominio que

0 obriga a trabalhar ou que poderia explora-lo. E senhor e soberano de si
mesmo. Assim, ndo esta submisso a ninguém ou esta submisso apenas a si
mesmo. E nisso que ele se distingue do sujeito de obediéncia. A queda da
instancia dominadora ndo leva a liberdade. Ao contrério, faz com que
liberdade e coacgdo coincidam. Assim, o sujeito de desempenho se entrega a
liberdade coercitiva ou a livre coercdo de maximizar o desempenho. O excesso
de trabalho e desempenho agudiza-se numa autoexploragdo. Essa é mais
eficiente que uma exploragdo do outro, pois caminha de maos dadas com o
sentimento de liberdade. O explorador é a0 mesmo tempo o explorado.
Agressor e vitima ndo podem mais ser distinguidos. Essa
autorreferencialidade gera uma liberdade paradoxal que, em virtude das
estruturas coercitivas que Ihe sdo inerentes, se transforma em violéncia. Os
adoecimentos psiquicos da sociedade de desempenho sdo precisamente as
manifestacdes patologicas dessa liberdade paradoxal”.

Byung-Chul Han, 2015
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RESUMO

Nas primeiras décadas do século XXI observa-se que a politica indigena do estado do Para tem se
consolidado, particularmente no &mbito da educacdo escolar indigena e nos cursos de formacéao
de professores, bem como no surgimento de organizacGes e associa¢Bes indigenas, muitas das
quais protagonizadas por profissionais ligados a area da educacdo. Considerando este contexto e
cientes de que a insercdo da territorialidade como um eixo central nas politicas escolares
indigenas passa, necessariamente, pelas concepc¢des dos professores indigenas, conforme Sousa e
Oliveira Neto (2020), o objetivo da dissertacdo é compreender as concepcdes de territorialidade
dos professores indigenas a partir do dialogo intercientifico. Este objetivo é justificado por se
tratar de um exercicio de compreender como se articulam o respeito as concep¢des de
territorialidade indigenas e a educacdo escolar, duas demandas prioritarias para 0 movimento
indigena, e de como os seus principais interlocutores tem avaliado o atual modelo de educacdo
escolar indigena. Para lograr éxito neste dialogo, optamos, inicialmente, por realizar um
aprofundamento teorico a partir de Sack (1986) e Bonnemaison (2003) que expressam, através de
seus fundamentos tedricos-epistemologicos, duas concepcdes de territorialidade distintas e que
nos auxiliam, no decorrer deste processo investigativo, a compreender as concepcbes de
territorialidade dos professores indigenas. Recorremos, em termos metodoldgicos, a abordagem
de estudo qualitativa e a um tipo de pesquisa descritiva, tendo, como procedimentos
metodoldgicos a revisdo de literatura, a revisdo bibliométrica, o levantamento documental, as
entrevistas qualitativas remotas, culminando, por fim, no dialogo intercientifico, caracterizado
pela elaboracdo de novos paradigmas de apreensdo do real e comunicacgdo entre saberes, no limiar
entre a epistemologia e a hermenéutica (Leff, 2011). De acordo com a analise efetuada, as
concepgdes de territorialidade dos professores indigenas acionam pelo menos quatro perspectivas
distintas e ndo excludentes, sendo uma associada as culturas indigenas e o territério como um
espaco de afirmacdo das praticas ancestrais/cosmologicas e geosimbdlicas, uma perspectiva
funcional que concebe a territorialidade como uma dimenséo de afirmacéo etno-politica sobre os
territérios indigenas em disputa, uma associada a espirituralidade na qual os encantados
comparecem como elementos importantes para a organizacdo territorial e, por fim, a
territorialidade como um eixo central das atividades das escolas indigenas e que, dentro desta
perspectiva, auxilia estes povos a transmitirem suas concepg¢oes de territorialidade.

Palavras-chave: Territorialidade. Geografia Cultural. Discursos. Professores Indigenas.
Amazonia.



SOUSA, E.M.M. Geographical inter-scientificity: a journey around the territoriality of
indigenous teachers. Masters dissertation — Pard State University, Graduate Program in
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ABSTRACT

In the first decades of the 21st century it is observed that the indigenous policy of the state of
Paré (Brazil) has been consolidated, particularly within the scope of indigenous school education
and in teacher training courses, as well as in the emergence of indigenous organizations and
associations, many of which led by professionals in the education field. Considering this context
and aware that the insertion of territoriality as a central axis in indigenous school policies
necessarily passes through the concepts of indigenous teachers, according to Sousa and Oliveira
Neto (2020), the objective of the research is to understand the concepts of territoriality of
indigenous teachers from the dialogue interscience. This objective is justified because it is an
exercise in understanding how respect for indigenous concepts of territoriality and school
education are articulated, two priority demands for the indigenous movement, and how its main
interlocutors have evaluated the current model of indigenous school education. To achieve
success in this dialogue, we opted to carry out a theoretical study based on Sack (1986) and
Bonnemaison (2003) who express, through their theoretical fundaments, two distinct
conceptions of territoriality and that helped us, in the course of this investigative process, to
understand the conceptions of territoriality of indigenous teachers. We used, in methodological
terms, the qualitative study approach and a type of descriptive research, having, as
methodological procedures, the literature review, the bibliometric review, the documentary
survey, the remote qualitative interviews, culminating in the inter-scientific dialogue,
characterized by the elaboration of new paradigms of apprehension of the real and
communication between knowledge, on the threshold between epistemology and hermeneutics
(Leff, 2011). According to the analysis carried out, the concepts of territoriality of indigenous
teachers trigger four distinct and non-excluding perspectives, one associated with indigenous
cultures and the territory as a space for affirming ancestral/cosmological and geosymbolic
practices, a functional perspective that conceives territoriality as a dimension of ethno-political
affirmation on indigenous territories, one associated with spirituality in which the enchanted
appear as important elements for territorial organization and, finally, territoriality as a central
axis of the activities of indigenous schools and which, within this perspective, helps these
peoples to transmit their conceptions of territoriality.

Key-Words: Territoriality. Cultural Geography. Indigenous Teachers. Discourses. Amazon.



Figura O1:
Figura 02:
Figura 03.
Figura 04.
Figura 05.
Figura 06.
Figura 07.
Figura 08.
Figura 09.
Figura 10.
Figura 11.
Figura 12.
Figura 13.
Figura 14.
Figura 15.
Figura 16.
Figura 17.
Figura 18.

LISTA DE FIGURAS

Sintese da Metodologia Utilizada na Revisdo Bibliométrica.

Distribuicéo dos trabalhos analisados (por ano).

Os 10 autores com maior impacto, a partir do numero de citagdes.
Palavras-Chave da Concepcéo de Territorialidade de David Sack.
Palavras-Chave da Concepcéo de Territorialidade de Joel Bonnemaison.
Atuais Principios da Educacao Escolar Indigena.

Estatisticas da Educacéo Escolar Indigena (2000-2020).

Povos atendidos pela Lic. Int. Indigena da UEPA (2012-2020).
Distribuicdo geogréfica das Escolas Indigenas por Regides de Integracao.
Palavras-Chave da Concepcdo de territorialidade da participante 01.
Palavras-Chave da Concepcdo de territorialidade da participante 02.
Palavras-Chave da Concepgao de territorialidade da participante 03.
Palavras-Chave da Concepcéo de territorialidade da participante 04.
Palavras-Chave da Concepcdo de territorialidade do participante 05.
Palavras-Chave da Concepcédo de territorialidade do participante 06.
Serra das Andorinhas: territorio historico do povo Surui-Aikewara.
Objetos antigos dos sitios arqueolégicos do Povo Borari de Alter-do-Chao.

Placa de identificacdo da Tl Maro



LISTA DE SIGLAS E ABREVIATURAS

APISSPA — Associacdo dos Professores Indigenas do Sul e Sudeste do Para
CEEIND - Coordenacéo de Educacédo Escolar Indigena

CEE - Conselho Estadual de Educacédo do Para

CITA — Conselho Indigena Tapajos-Arapyuns

CNE - Conselho Nacional de Educacéo

CAPES - Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior

CONEEI - Conferéncia Nacional de Educagdo Escolar Indigena

COIIAB - Conselho Indigena Intercomunitario Arapiuns Borari

COPIAM - Conselho de Professores Indigenas da Amazonia

DCNEI - Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Indigena

EIB — Modelo Intercultural Bilingue de Educacéo Escolar Indigena
FAPESPA — Fundacdo Amaz6nia Paraense de Amparo a Estudos e Pesquisas
FUNAI — Fundagéo Nacional do indio

IES — Institui¢ces de Ensino Superior

IPPCS - Instituto de Pesquisa Projeto Cartografando Saberes

LDB — Lei de Diretrizes e Bases

MEC — Ministério da Educagéo

MPF — Ministério Publico Federal

NUFI- Nucleo de Formagéo Indigena

PPGEEI - Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo Escolar Indigena
PNEEI — Plano Nacional de Educacédo Escolar Indigena

RCNEI - Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas.
SIL — Summer Institute of Linguistics

SEDUC - Secretaria de Estado de Educagdo

SEMEC- Secretaria Municipal de Educacédo e Cultura

SPI — Servico de Protecdo ao Indio

TCLE — Termo de Compromisso Livre e Esclarecido

TI - Terra Indigena

UEPA — Universidade do Estado do Para

UFOPA — Universidade Federal do Oeste do Para

UFPA — Universidade Federal do Para

UNIFESSPA — Universidade Federal do Sul e Sudeste do Paréa

UVA — Universidade Vale do Acarad



SUMARIO

Introducgéo

Capitulo 01: A Territorialidade enquanto conceito geografico: um aprofundamento a

partir de Robert David Sack e Joel BONNemMaiSOoN..........ccooviieiieiieiirneene e Pag.16
1.1 Sack: A territorialidade como estratégia de CONtrole ..........ccccooveveiieieicscse e 20
1.2 Joel Bonnemaison: A territorialidade étnico-cultural..............cccocoiviiiiiiniiinicien, 28
1.3 Sack e Bonnemaison: pensando categorias para o dialogo intercientifico...........c...cccceeueenee. 36
Capitulo 02: Formacao de professores indigenas. ..........cccvveveeieiieiecce e Pag.39
2.1. Entre o assimilacionismo e o protagonismo: formacdo de professores indigenas no
BIASIL...ee ettt bR bRt bR ettt nheeneene e e e 40
2.2. Formacdo de professores indigenas no estado do Para: uma breve retrospectiva.................. 55
Capitulo 03: Viagem em torno da territorialidade dos professores indigenas............... Pag. 64
3.1. Detalhamento Metodoldgico: refletindo sobre as entrevistas remotas na pandemia............. 65
3.2. Dialogando com 0S professores iINAIgENAS..........ccveivieieiieie it 70

Capitulo 04: Territoriality, Territorialitt e Mae-Terra: estabelecendo um dialogo

T L C=T o[- 0] ) T TSRS Pag.109
4.1 Das nossas ciéncias ao dialogo intercientifico: fundamentos teéricos e metodolégicos.......110
4.2 Territoriality, Territorialité e Mae-Terra: interfaces e significados.............cccccevvveveiieinenne. 115
4.2.1 Os locais sagrados indigenas como geosimbolos: uma aproximacdo a partir da geografia
(oL (0 | OSSR 115
4.2.2 Demarcagdes dos territorios indigenas e a perspectiva da territorialidade como uma
dimensao de afirmagao etNO-POITTICA. .........coviriieiiiiiieeee e 120
4.2.3 A territorialidade indigena e a relagdo com o sagrado: o caso dos encantados e da mae-
L(=] £ PP R TP R PP 127
4.2.4 A territorialidade como um eixo da educagdo escolar indigena a partir das concep¢des dos
PrOTESSOIES INUIGENAS. ... ettt ettt b bbb e ettt b b e 130
CONCIUSAOD. ...t bbbttt b et bbbttt nes Pag. 136

=] {1 =] o] T PSSR Pag.138



Interlocutores da Pesquisa e datas das entrevistas

e Participante 01: Indigena do povo Arapyun. Professora de rede municipal de ensino em
Santarém. Especialista em Metodologia do Ensino de Geografia. Mestranda do PPGEI-
UEPA e do PPGSA-UFPA. Entrevista realizada em 05/04/2021,

e Participante 02: Indigena do povo Borari. Pedagoga. Professora na aldeia Alter-do-Chao.
Conselheira Indigena do CITA. Presidente da Associagdo Iwipuraga (lugar bonito, em
traducdo do Nheengatu para a lingua portuguesa). Entrevista realizada em 09/04/2021;

e Participante 03: Indigena do Povo Arapyun. Diretora e Professora de Escola Indigena em
territério Borari. Mestranda do PPGEI-UEPA. Entrevista realizada em 13/05/2021;

e Participante 04: Indigena do Povo Kumaruara. Professora de rede municipal de
Santarém. Mestranda do PPGEI-UEPA. Pesquisadora do IPPCS. Entrevista realizada em
01/06/2021.

e Participante 05: Indigena do povo Karaja, que convive na Terra Indigena Mae-Maria
com o povo Gavido Kyikatejé. Professor e Diretor de Escola Indigena em territorio
Kyikatejé. Graduado em Geografia (Licenciatura/Bacharelado). Mestrando do PPGEI-
UEPA. Entrevista realizada em 02/06/2021.

e Participante 06: Indigena do povo Surui-Aikewara. Graduado pela Licenciatura
Intercultural Indigena. Especialista em Docéncia em Educacdo Escola Indigena. Professor
de historia em Escola Indigena Surui. Mestrando do PPGEI-UEPA. Membro da APISSPA
(Associacao dos professores indigenas do Sul e Sudeste do Pard). Entrevista realizada em
21/06/2021.



12

INTRODUCAO

Uma das demandas prioritarias por parte do movimento indigena no Brasil atualmente é a
educacdo escolarizada nas aldeias. Embora ndo exista um consenso propriamente dito entre 0s
mais de 200 povos originarios, nos termos das Conferéncias Nacionais de Educacdo Escolar
Indigena (CONEETI’s), prevalece o entendimento de que o modelo a ser efetivado nos curriculos e
nas praticas nas escolas indigenas deve ser o modelo de Educagdo Intercultural-Bilingue (EIB).

A partir da emergéncia do modelo EIB, no decorrer das décadas de 1980 e 1990, a
categoria dos professores indigenas tém gradativamente assumido o protagonismo na formulagéo
e na execucdo das politicas educacionais referentes a seus povos. Tal protagonismo é
frequentemente ressaltado nas conferéncias, que tem sido pensadas e coordenadas justamente
pelos professores indigenas de norte a sul do Brasil.

Na Il CONEEI, realizada no ano de 2018, foram cinco eixos tematicos que nortearam 0s
debates realizados, sendo o eixo Ill especificamente intitulado formacdo e valorizagédo dos
professores indigenas, reconhecendo que devem ser garantidos, a estes profissionais, condi¢des
de serem “mediadores’ e articuladores entre saberes indigenas e ndo-indigenas” (BRASIL, 2018,
p.20).

No que se refere especificamente ao contexto paraense, a politica indigenista estadual esta
em franco processo de consolidacdo, particularmente no dmbito da educacdo escolar indigena e
nos cursos de formacdo de professores, resultando na criacdo da coordenacao de educacgéo escolar
indigena (CEEIND), vinculada a Secretaria de Estado de Educacdo (SEDUC/PA), da licenciatura
intercultural indigena e do mestrado profissional em educagdo escolar indigena, vinculados a
Universidade do Estado do Para (UEPA), alem do surgimento e fortalecimento de organizacdes e
associacOes indigenas, muitas das quais coordenadas por professores indigenas. Com efeito, esta
categoria tém gradativamente assumido posi¢des centrais em cargos publicos e de representacao
politica ou entdo prosseguindo seus estudos em ambiente académico.

Considerando este contexto, bem como a afirmacdo de que a atuacdo dos professores
indigenas “deve abrir possibilidades concretas para o didlogo intercientifico ou

interespistemoldgico entre sistemas complexos de conhecimentos indigenas e cientificos (ndo-

! Quando os professores indigenas assumem para si a tarefa de serem “mediadores” significa dizer que se encontram
entre duas (ou até mais) formas de pensar distintas e, portanto, se enxergam com a responsabilidade de produzir as
sinteses entre o contetido curricular oficial e os saberes (as ciéncias) indigenas, ou seja, de levar adiante uma escola
indigena que responda as demandas destes povos.
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indigenas)” (LUCIANO, 2019, p.67) tendo como um dos eixos centrais a territorialidade,
concebida como um conjunto de “relagdes ancestrais fundamentais para a autoafirmacao
identitaria e continuidade historica de cada povo” (LUCIANO, 2019, p.183), langamos o seguinte
questionamento: Como compreender as concepcdes de territorialidade dos professores indigenas
do estado do Paré a partir do dialogo intercientifico?

Este questionamento é relavante por se tratar de um exercicio de compreender como se
articulam o respeito as concepcbes de territorialidade e a educacdo escolar, duas demandas
prioritarias para 0 movimento indigena, e de como o0s seus principais interlocutores tém avaliado
o atual modelo de educacdo escolar indigena, tendo em vista que no modelo intercultural-bilingue
a territorialidade frequentemente é concebida como central nos componentes curriculares, nas
praticas pedagogicas e na propria gestdo desta modalidade de educacdo, de tal modo que as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena na Educacdo basica
(Resolucdo CNE/CEB n.05) afirmam que um dos principios desta modalidade de educacdo deve
ser a “centralidade do territorio para o bem viver dos povos indigenas € para Seus processos
formativos e, portanto, a localizacéo das escolas em terras habitadas por comunidades indigenas,
ainda que se estendam por territdrios de diversos Estados ou Municipios contiguos”. (BRASIL,
2012, p. 03, Art. 40, 1).

Considerando, entdo, que a insercdo da territorialidade nas politicas escolares indigenas
passa, necessariamente, pelas concepcBes dos professores indigenas, infere-se que este grupo
social tém suscitado, especialmente nos ambientes de debate publico, pensamentos originais —
enfatizamos aqui a pluralidade no termo - sobre o conceito de territorialidade, que necessitam ser
compreendidos pelo pensamento geogréafico, o que pressupde um enfoque tedrico-metodoldgico
que permita o didlogo com estes profissionais. Para lograr éxito neste dialogo, optamos por
realizar um aprofundamento teorico a partir de certas concepcfes que auxiliam a compreender o
que ¢é a territorialidade e as implicagdes desta no espaco-geogréafico e nas relagdes socioculturais,
assim como na educagéo.

Neste sentido, uma analise aprofundada das obras de Sack (1986) e Bonnemaison (2003,
2012) revela-nos que seus fundamentos tedricos expressam, de forma mais incisiva do que 0s
outros autores, duas concepcdes de territorialidade distintas, sendo uma ligada a racionalidade, a
objetividade e a funcionalidade e a outra ligada a subjetividade, a identidade e as relacbes entre

cultura e territério. Sdo estas duas perspectivas que nos auxiliardo, no decorrer deste processo
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investigativo, a compreender as demais concepcdes de territorialidade que emergirdo ao longo
desta dissertagéao.

Esta dissertacdo estad estruturada em quatro capitulos, com cada um deles abarcando um
objetivo especifico, subordinado ao objetivo geral. No primeiro capitulo o objetivo definido
consistiu em identificar a territorialidade nas obras de Bonnemaison e Sack. Com efeito, os
instrumentos de coleta de dados utilizados foram os fichamentos/resenhas e 0s mapas
bibliométricos que, por sua vez, tiveram como fontes de dados as principais bases de dados
académicos (Portal CAFE/CAPES, Scopus e Web of Science), além dos artigos e livros que
compdem o pensamento dos citados autores.

No segundo capitulo, definimos como objetivo descrever a formagdo de professores
indigenas no estado do Pard. Para alcanca-lo, utilizamos como procedimento metodolégico o
levantamento documental a partir da identificacdo e analise dos principais documentos
norteadores da politica de formacéo de professores indigenas no estado do Para, particularmente
apos a transicdo, a nivel nacional, para o modelo intercultural-bilingue, na década de 1980.
Novamente tomamos os fichamentos/resenhas como instrumentos de coleta de dados, porém,
diferentemente da etapa anterior, as fontes de dados foram as bases de dados de instituicdes
educacionais (UEPA, SEDUC-PA, INEP) assim como documentos norteadores da politica
nacional e estadual para a educacdo escolar Indigena (Resolucbes CEE/PA, LDB, RCNEI,
DCNEI, I e Il CONEEI, | PNEEI).

No terceiro capitulo o objetivo consistiu em mapear as concepcdes de territorialidade dos
professores indigenas. Com efeito, utilizamos as entrevistas semi-estruturadas, que foram
realizadas através de plataformas virtuais, buscando o didlogo com os interlocutores. Os
participantes que convidamos para o dialogo assumem fungdes nas cidades paraenses, como
cargos de representantes nas politicas publicas voltadas aos povos indigenas ou inseridos no
ambiente académico, como no caso dos estudantes de mestrado vinculados ao Programa de Pos-
Graduacdo em Educacdo Escolar Indigena (PPGEEI/UEPA) e ao Programa de Pds-Graduacgéo
em Sociologia e Antropologia (PPGSA/UFPA).

No quarto e ultimo capitulo, estabelecemos, enfim, o didlogo intercientifico, arrimado nas
reflexdes tedrico-metodoldgicas de Leff (2011), Little (2010) e Delgado (2006; 2016) e indo
além delas quando necessario, recuperando, como fonte de dados, tanto os fichamentos/resenhas,

contendo as concepgdes de territorialidade dos nossos referenciais teoricos, quanto as gravacgoes
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e transcricbes das entrevistas qualitativas, contendo as concepcbes de territorialidade dos
participantes da pesquisa. Desse dialogo emergem quatro perspectivas sobre a territorialidade
indigena que auxiliam a refletir sobre as maneiras com as quais estes povos tém lidado com a

realidade social, étnica, politica, territorial e educacional do mundo atual.
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Capitulo 01
A Territorialidade enquanto conceito geografico: um aprofundamento
a partir de Robert David Sack e Joel Bonnemaison

Na historia do pensamento geografico o conceito de territorialidade tem sido abordado por
diferentes correntes tedricas, a partir de diferentes perspectivas e dimensdes. Desde a
institucionalizacdo da ciéncia geografica, numerosas geracdes de gedgrafos tém gerado reflexdes
sobre a territorialidade, frequentemente percebida, compreendida e avaliada a partir de pontos de
vista diversos, dependendo da afiliacdo tedrica do interlocutor e de seu objeto de pesquisa.

Cientes desta diversidade, propusemos entdo apresentar uma revisdo bibliométrica para
exemplificar como este debate sobre territorialidade vem se dando a partir da dimenséo quali-
quantitativa. A metodologia utilizada é apresentada na figura 01 e toma como referéncia 08
momentos para a construcdo de uma revisao bibliométrica a partir de uma analise quanti-
qualitativa. A selecdo dos dados toma como referéncia se eles apresentam conformidade ou néo
com o0 objetivo da revisdo e o requerido em cada etapa. Havendo conformidade, o dado é

encaminhado para a etapa seguinte. N&o havendo, o dado é descartado.
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Figura 01: Sintese da Metodologia Utilizada.
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Fonte: Sousa e Oliveira Neto, 2020, p.80.

Para desenvolver a revisdo bibliométrica quantitativa utilizamos a base de dados Web Of
Science, observando a quantidade e a variedade de ocorréncias com o descritor “territorialidade”,
refinando este descritor a area da geografia. Optamos por trabalhar apenas com registros de
periddicos indexados e livros cientificos. Ao final do percurso metodoldgico, compuseram 0s
graficos 521 registros, com a seguinte distribuicdao por anos.



18

Figura 02: Distribuicdo dos trabalhos analisados (por ano)
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Organizacéo: Elson Mateus Monteiro Sousa.

A partir dos dados apresentados na figura 02, constata-se um maior acumulo na producao
académica sobre o conceito de territorialidade durante os anos iniciais do século XX e
principalmente na década de 2010, com muitos trabalhos sendo publicados ao final desta década,
alcancando um pico no ano de 2019.

Tomando por base os mesmos 521 registros obtidos atraves da base de dados do Web of
Science com o descritor “territorialidade”, realizamos o mapeamento bibliométrico qualitativo,
com o objetivo de identificar os principais autores que tém sido referéncias nesta area, através do
impacto que suas obras possuem, medido pelo nimero de citagcBes. Desse modo, utilizamos o
software VVosViewer, resultando no mapa bibliométrico da figura 03, com os 10 autores de maior

impacto.
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Figura 03. Os 10 autores com maior impacto, a partir do numero de citacoes.
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Organizagdo: Elson Mateus Monteiro Sousa.

Observando o gréafico da figura 02 e o mapa bibliométrico da figura 03, sugerimos que o
acumulo na produgdo académica sobre o conceito de territorialidade deve-se, em parte, a estes
autores, que consideramos classicos, 0s quais, através de seus escritos, servem ainda hoje como
fonte de inspiracdo para novas geracdes de pesquisadores. Estes autores classicos formularam
certas concepcOes tedricas que auxiliam a compreender satisfatoriamente o que é a
territorialidade e as implica¢fes desta no espago-geografico e nas relagdes sociais.

Dentre estas concepgOes destacam-se aquelas permeadas pela originalidade ou pela
coeréncia teorico-empirica e que, por estes motivos, tém sido citadas na literatura geografica

como referencias importantes para a compreensdo de tal conceito. Neste sentido, apontamos 0s



20

trabalhos de Soja (1971), Gottmann (1973), Raffestin (1980) e Agnew (2005) como alguns dos
principais referenciais sobre territorialidade. Ao lado destes autores, argumentamos que Robert
David Sack e Joel Bonnemaison devem ser considerados autores centrais para um entendimento
adequado sobre tal conceito. Uma anélise aprofundada das obras destes dois autores revela-nos
que seus fundamentos tedricos expressam, de forma mais incisiva do que os outros autores, duas
concepcOes teoricas distintas, sendo uma ligada a racionalidade, ao objetivismo e a
funcionalidade e a outra ligada a subjetividade, a identidade e as relacbes entre cultura e
territério. Sdo duas perspectivas que nos auxiliardo, em capitulos posteriores, a compreender as
demais concepc0es de territorialidade que emergirdo ao longo desta dissertacéo.

Sack é um geografo estadunidense que obteve destaque nas décadas de 1980 e 1990 a
partir de seu trabalho na Universidade de Wisconsin (EUA), sintetizado em obras como Sack
(1980), Sack (1997) e, sua obra mais citada, Sack (1986), onde o autor prople a analise da
territorialidade como uma estratégia para produzir controle e/ou influéncia sobre um
determinado espaco, tornado territério mediante esta acao.

Bonnemaison, por sua vez, possui como principais trabalhos Bonnemaison (2012),
Bonnemaison (1984) e a obra pdstuma Bonnemaison (2005), nas quais a territorialidade humana
emerge prioritariamente pela identidade étnico-cultural incorporada aos territérios através dos
geosimbolos, isto €, formas espaciais que funcionariam como vetores de identidade.

A partir desta aproximacao, objetivamos neste capitulo identificar a territorialidade no
pensamento de Bonnemaison e Sack. Tendo em vista este objetivo, recorremos a revisao de
literatura e a revisdo bibliométrica como procedimentos metodoldgicos, buscando um
aprofundamento no pensamento e na relevancia destes dois autores para a geografia, em
particular no que diz respeito a geografia cultural.

Este capitulo estd organizado em trés secGes, alem da presente introdugdo. Na primeira
secdo, identificamos a territorialidade nas obras de Robert Sack. Na segunda se¢do do capitulo,
identificamos a territorialidade nas obras de Joel Bonnemaison. Ao final do capitulo,
construimos um quadro com algumas categorias extraidas das obras destes autores, que balizardo

o dialogo com outras concepcdes de territorialidade nos capitulos posteriores.

1.1 Sack: A territorialidade como estratégia de controle
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Sack (1986) tem sido uma referéncia quase obrigatoria para os gedgrafos e para os demais
cientistas sociais que lidam com probleméticas envolvendo os conceitos de territorio e
territorialidade em diferentes escalas espaciais. Apesar desta relevancia, o referido livro ndo
representa a primeira tentativa, por parte de Sack, de compreender o conceito de territorialidade,
visto que Sack (1980), que data de periodo anterior, carrega consigo elementos importantes da
concepcdo de territorialidade do autor. Tampouco representa a Ultima tentativa do autor de
aprimorar este conceito, na medida em que Sack (1997) ha uma retomada de elementos de sua
teoria, aprofundando suas interfaces com as relacdes sociais e os significados do territorio para
distintos grupos sociais.

Infere-se, a partir do exposto, que a concepcgdo de Sack a respeito da territorialidade tem
sido gestada ha pelo menos quatro décadas, acompanhando e influenciando a histéria do
pensamento geografico e das ciéncias sociais, de uma maneira geral. Considerando isso,
acreditamos que Sack (1980) fornece-nos um importante ponto de partida para compreendermos
a territorialidade no pensamento deste autor.

Na referida obra, o autor parte de um pressuposto altamente importante a geografia cultural
ao considerar que “o espago-geografico é visto e avaliado de maneiras diferentes em épocas e
culturas distintas. Assim, existem diferentes significados ou concepcdes de espaco” (SACK,
1980, p.13) e, ao tomar como sendo seu objetivo elucidar esses “diferentes sentidos que possui 0
espago” (Ibidem) o autor avanca no sentido de uma critica a ciéncia a partir de uma perspectiva
socioespacial e sociocultural, destoando da escola norte-americana de geografia da época,
notabilizada naquele momento por uma forte influéncia da corrente teorética-quantitativa. Ao
que parece, ja em finais da década de 1970, Sack estava atento para uma abertura a outros
métodos no campo da geografia, citando nominalmente a fenomenologia, o existencialismo e o
marxismo, admitindo que os trés sdo “posi¢des filosoficas e metodologicas muito importantes
[para a ciéncia geografica]” (SACK, 1980, p.14).

Analisando o pensamento de Sack neste livro, € possivel compreender que para ele existem
duas estruturas fundamentais, anteriores a qualquer outro elemento tedrico-conceitual e que
norteiam todos 0os modos de pensamento humano, do cientifico ao mitoldgico. Estas estruturas
sdo o tempo e o espago, que formam um sistema bifocal que engloba “da fisica a estética, do
mito e da magia a vida cotidiana comum, o espa¢co, em conjunto com o tempo, fornece um

sistema de ordenacdo fundamental que entrelaca todas as facetas do pensamento [...]. Em
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resumo, as coisas [eventos, fendmenos, relagdes] ocorrem ou existem em relagdo ao espaco e ao
tempo” (SACK, 1980, p.14, chaves nossas).

Pode-se deduzir, portanto, que os conceitos de territorio e territorialidade no pensamento
deste autor sdo subordinados e fazem referéncia, em maior ou menor medida, a este sistema
centrado nos conceitos de espago e tempo. E neste sentido, inclusive, que surge uma rara
consideracdo explicita a territorialidade no referido livro quando, ao tratar das manifestagGes
espaciais das organizacfes sociais, ele afirma que, em geral, estas manifestacGes tem no seu
amago um carater intrinsecamente territorial, que € frequentemente expresso em afirmacdes de
controle ou influéncia sobre uma determinada area do espacgo-geografico, seja esta area um
“domicilio, um local de trabalho ou uma fronteira politica internacional” (SACK, 1980, p.198).

Sack (1980) observa ainda que muito do que havia sido produzido pelos gedgrafos de sua
época dizia respeito ao escopo das analises espaciais, como as interacGes espaciais e as teorias
locacionais — dois termos muito presentes no vocabulo da abordagem quantitativa da geografia -
porém pouco havia sido produzido a respeito da territorialidade, um aspecto que ele enxerga
como sendo de fundamental importdncia para um melhor entendimento das estruturas
socioeconbmicas e de como estas tem influenciado as concepcdes de espaco e a propria
organizacdo espacial do mundo contemporaneo. E a partir da observacdo desta lacuna tedrica
que sdo lancadas as bases para 0 que viria a ser apresentado em Sack (1986), obra na qual
deteremos nossa atencdo a partir deste momento.

Sack (1986) deixa explicita a sua definicdo do conceito de territorialidade, afirmando que
esta ¢ “a tentativa de um individuo ou grupo de afetar, influenciar, ou controlar pessoas,
fendmenos, e relagdes, delimitando e afirmando o controle sobre uma area geografica” (SACK,
1986, p. 19), mantendo coeréncia, porém, qualificando e indo além do que havia sido afirmado a
este respeito em 1980. Mediante esta definicdo o autor procura afastar a territorialidade humana
de concepgdes bioldgicas ou instintivas que permeavam este debate até aquele momento e que a
concebiam como uma mera questdo de demarcacdo e defesa de um dado espaco (territério). A
diferenga entre a territorialidade animal para a territorialidade humana, conforme constata o
autor, reside no fato de que os comportamentos territoriais humanos sdo uma estratégia social e
racionalmente dirigida para a organizagéo do espago.

A racionalidade da territorialidade humana desenvolvida por este autor esta baseada na

ideia de que esta € um padrdao de comportamento direcionado a estabelecer o controle sobre uma
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area por meio da demarcacdo dela. Esse tipo de comportamento cria relacfes de poder com
relagdo a outros individuos ou grupos, facilitando, limitando ou mesmo excluindo-os de acessar
aquele espaco. Certamente, qualquer reivindicacdo territorial pode emergir de estimulos
bioldgicos e psicologicos, e esse tipo de comportamento também pode ser realizado de forma
racional para os resultados desejados. No entanto, a caracteristica distintiva da territorialidade
humana como estratégia espacial racional é que ela é exclusiva do ser humano e parte
constitutiva do espaco-geografico. A partir dela, individuos ou grupos deliberadamente e
conscientemente exercem essa estratégia espacial a fim de estabelecer padrbes de interacdo
espacial.

Como estratégia de controle espacial, Sack (1986) sugere que a territorialidade humana
tem como objetivo principal o controle do espaco, sendo, portanto, uma manifestacdo geografica
saliente de poder social e também politico. Os recursos sociais, econdmicos e politicos séo
distribuidos de acordo com o contexto de demarcacdo, uma vez que as agbes humanas territoriais
séo, antes de tudo, de demarcagéo de espaco (SACK, 1986). Esse tipo de demarcagdo ndo apenas
distingue um espaco dos outros, mas também torna esse espaco significativo para interacdes
sociais.

De acordo com Sack (1986) esta forma de acdo, correspondente a territorialidade, é
aplicavel a todas as escalas geogréficas, desde os niveis micro (casa, vizinhanga, comunidades
locais etc.) até os niveis macro (estado territorial moderno, sistemas regionais, geopolitica
internacional etc.). Nesse sentido, a obra que ora analisamos é repleta de variadas situaces em
que a territorialidade se aplica, desde a¢6es domésticas de um pai proibindo seus filhos de entrar
em um compartimento da casa até a territorialidade de uma organizacao social complexa, como a
Igreja Catolica.

O carater da territorialidade depende do contexto e das formas de interacdo. Enquanto um
espaco geografico pode ter carater territorial em um tempo, ele ndo o tem em outro tempo, uma
vez que a territorializagdo de um espaco geografico constitui essencialmente um contexto
geografico. Uma particdo geografica territorializada € diferente de meros espacos ou lugares, isto
porque, ao contrario dos territérios, ndo € uma necessidade reivindicar o controle constante sobre
um espaco ou lugar. Porém, o autor adverte-nos que nem toda demarcacdo significa
territorialidade. Por exemplo, um cartégrafo mostra no mapa onde o milho é produzido. Se esta

demarcacdo visa estabelecer o controle sobre aquela area por individuos ou por iniciativa
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corporativa, entdo € uma acéo territorial. “Além de estabelecer controle, esta iniciativa deve ser
discernivel por outros individuos ou grupos” (SACK, 1986, p.19).

Pela perspectiva de Sack (1986) sdo trés os elementos que concretizam a territorialidade, a
saber: 1) a classificacdo por area; 2) a comunicacdo de fronteiras ou limites; 3) o controle do
acesso ao territorio (controle de area). Ainda de acordo com ele estes elementos sdo atributos
essenciais da territorialidade e todos os exemplos de territorialidade humana que existem
possuem estas trés caracteristicas, em maior ou menor medida.

A classificacdo por area, em sua forma mais basica, distingue um territério de outros, e “as
relacdes entre individuos ou grupos sdo organizadas por esta classificagdo” (SACK, 1986, p.21).
Para ilustrar, uma crianga avisa os demais membros da familia para ndo tocarem em alguns
pertences do quarto. Este aviso apenas classifica os pertences que ele significa, e o resto da
familia recebe esta mensagem. Esta ndo é uma classificacdo territorial, pois a propriedade é
constituida sobre os pertences por meio da classificacdo de alguns itens. Se a crianga proibe o
restante dos membros da familia de entrar no seu quarto, significando que o quarto pertence a ela
mesma, entdo esse tipo de classificacdo é feito por demarcacdo espacial. Mais precisamente, a
crianca classifica o quarto como seu espaco privado ou pessoal, e impde limites de acessibilidade
ao resto da familia. A mensagem neste exemplo € enviada para o resto da familia por meio de
uma demarcacéo espacial.

Em segundo lugar, a territorialidade é uma forma de comunicacdo. Como mencionado
acima, a crianca forma uma linha de comunicacdo com o restante da familia, demarcando seu
espaco territorial personalizado. Este padrdo de comportamento é um principio organizador para
as relagbes em casa, uma vez que o resto da familia, se considerar apropriado ou legitimo, se
comportara levando em consideracdo a reivindicacdo da crianga. Assim, cOmo espago
demarcado, o proprio quarto se tornaria uma forma de comunicacdo. Esse tipo de forma
geralmente se baseia em marcadores ou sinais nos pontos finais do espaco. “Esses marcadores ou
sinais carregam uma mensagem para quem esta de fora, mostrando que o espaco demarcado é
deliberada e propositalmente alocado para alguns objetivos” (SACK, 1986, p. 21-22). Por
exemplo, os estados modernos tém fronteiras territoriais rigidas e lineares, isto €, a separacdo
entre dentro e fora, pelo menos normativamente, é decisiva e constante. Eles usam marcadores
tangiveis, como postes ou cancelas de fronteira, cercas, valas, muralhas ou paredes e

fortificagdes, a fim de mostrar que o espaco demarcado esta sob sua jurisdicdo exclusiva. Da
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mesma forma, o dono da casa pode colocar uma cerca ao redor do jardim. Tal agdo mostra que o
jardim faz parte do territorio privado e as cercas servem para conter provaveis intrusos. Além
disso, marcar que esse espaco € um territério privado forma uma linha de comunicacao entre o
proprietario e os outros. Enquanto as cercas sdo limites territoriais, o territério privado é uma
fronteira (social) que o distingue do territério publico.

Em terceiro lugar, todos os comportamentos territoriais ou padrdes de acdo devem
envolver uma tentativa de garantir o acesso a area e as coisas (eventos, fendmenos, relacoes,
fixos e fluxos) dentro dela. Essa tentativa € um processo de determinacdo tanto interno quanto
externo, ou seja, a dicotomia dentro-eu / fora-outro emerge nesse processo. Portanto, as regras
ou condicdes de acessibilidade sdo estabelecidas para regular a mobilidade através dos limites da
area demarcada. “AcOes territoriais e ndo territoriais sdo realizadas para bloquear as
transgressdes da territorialidade, e as transgressdes provaveis podem ser punidas” (SACK, 1986,
p. 22).

Regular a acessibilidade a area, juntamente com a classificacdo geografica, envolve a
criacdo de limites ou fronteiras. Uma vez que a territorialidade traz a compartimentacdo de
espacos como areas delimitadas, o gerenciamento de fronteiras e limites é essencial para regular
a acessibilidade a essas areas delimitadas. Além disso, os limites e fronteiras também séo
importantes para discriminar um espaco geografico dos outros espacos.

Sack (1986) observa ainda que os limites ou fronteiras culturais ainda sdo importantes na
divisdo da superficie terrestre. E neste sentido que ele salienta que as organizacdes sociais e
politicas, especialmente os Estados modernos, buscam a demarcacdo espacial por meio de
icones, discursos, préaticas ou ideologias, culminando na dicotomizacdo do espaco como dentro-
eu / fora-outro.

Esses trés elementos constitutivos da territorialidade puderam ser vistos historicamente em
todas as sociedades, variando da escala geogréfica local a global. As configuragdes e 0s
resultados dos padrdes de comportamento territoriais variam de acordo com a temporalidade,
porém, Sack (1986) ressalta que qualquer acédo territorial certamente traz efeitos reguladores
sobre as relagdes entre individuos ou grupos sociais e, desse modo, o que € limitado ndo € apenas
um territério, mas também uma espécie de sociabilidade. Assim, “a territorialidade é sempre
constituida socialmente, uma vez que determinar quem e o que esta fora do espago designado é

um padrdo de comportamento constitutivo humano” (SACK, 1986, p. 26).
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Para além destas trés caracteristicas essenciais, Sack (1986) identifica outras sete
caracteristicas que compdem sua teoria da territorialidade. Estas outras sete caracteristicas sdo
complementares as trés anteriormente citadas e podem (ou ndo) ser encontradas em cada
contexto social e historico. Sao caracteristicas complementares: 4) Poder de reificacdo
(materializacdo) dos simbolos — que nem sempre sdo Vvisiveis -, tornando-os palpéveis e,
portanto, passiveis de serem identificados e utilizados; 5) Deslocamento (escamoteamento) das
relacGes de controle entre individuos (ou grupos), transferindo ao territorio a responsabilidade
por estas relacdes — dessa maneira o “territorio parece ser o agente de controle”, uma vez que a
territorialidade inibe a avaliacdo critica dessas afirmacdes legais (SACK, 1986); 6) Estimulo a
impessoalidade das relagdes sociais, tornando estas relacbes mais territoriais do que pessoais —
em particular nas cidades modernas e nas estruturas sociais da sociedade capitalista
contemporanea (escolas, prisdes, empresas); 7) A territorialidade tem como uma de suas
caracteristicas o poder de limpeza do espago (Place clearing function, no original) mediante a
qual quem a estabelece tem condi¢des para preparar o territorio, de modo ele possa acondicionar
coisas e relacdes, segundo estratégias e interesses especificos — 0 que denota ainda mais o carater
funcional da territorialidade no pensamento de Sack (1986); 8) Dar forma (molde) as
propriedades espaciais dos eventos, onde quem detém o poder sobre aquele territério configura e
reconfigura as caracteristicas internas (eventos, relacdes, fixos e fluxos) conforme suas
condicBes politico-econémicas e objetivos préprios; 9) Territorialidade pode criar a ilusdo de
espacos socialmente vazios (socially empty spaces, no original), passiveis de serem preenchidos,
novamente conforme os interesses de quem estabelece o controle sobre o territorio de modo que
“preencher, esvaziar e rearranjar continuamente coisas em um territério, com o propésito de um
controle funcional eficiente” (SACK, 1986, p. 37); 10) Territorialidade pode criar mais
territorialidades, fendmeno que ocorre na medida em que existe uma sobreposi¢do de eventos
dentro dos limites de um territério, fazendo com que surjam novos territérios em locais antes
“vazios”, conforme a caracteristica 9. E assim que Sack (1986, p. 34) pontua que “a
territorialidade tende a ser uma preenchedora de espago”.

A teoria desenvolvida por Sack (1986) revela ainda uma série de catorze combinagdes,
conforme suas proprias palavras, que seriam, na realidade, efeitos e contextos empiricos que se

originariam a partir das dez caracteristicas da territorialidade, anteriormente citadas. Em cada
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uma dessas combinac@es especificas existem uma ou mais dessas caracteristicas, variando seus
niveis de intensidade — de pouca influéncia a uma influéncia extremamente importante.

Ainda que sua atencéo esteja voltada ao contexto urbano-ocidental, Sack (1986) nédo deixa
de apresentar, ainda que de maneira bastante superficial, algumas consideracGes a respeito da
territorialidade das sociedades de base comunitaria (Classless comunities, no original),
afirmando, por exemplo, que certas caracteristicas dificilmente podem ser identificadas nestas
sociedades — citando nominalmente as caracteristicas de impessoalidade (6), limpeza do espaco
(7), o espagco como molde (8) e socialmente vazio (9).

Ao invés destas caracteristicas, argumenta ele, a territorialidade das sociedades de base
comunitaria apresentam, de uma maneira geral, as trés caracteristicas essenciais — classificacdo
por area, comunicacdo de fronteiras e controle de area — as quais sdo acrescentadas outras duas
caracteristicas complementares — reificacdo simbolica (4) e deslocamento das relacGes de
controle (5). Estas cinco caracteristicas, ainda de acordo com Sack (1986), produzem um efeito
bastante particular na medida em que a territorialidade surge como uma perspectiva magico-
mitica, isto €, como se do proprio territorio emanasse uma fonte de autoridade, de poder, por
vezes imbuida de um poder sagrado.

Em um fragmento de seu texto original, traduzido por Dias e Ferrari (2013), Sack (2013)
apresenta as caracteristicas da territorialidade de uma sociedade indigena, os Chippewa (Ojibwe),
que habitavam se¢des do que hoje sdo os Estados Unidos e o Canada. De acordo com o autor, a
territorialidade Chippewa espelhava sua organizacdo social de base comunitaria e igualitaria,
onde inexistia propriedade privada da terra e cada area do espaco poderia ser apropriada por
membros daquelas comunidades a eles vinculadas.

Embora classificassem a area que conheciam como sua e as areas pertencentes a outros
grupos indigenas, os chippewa ndo tratavam a terra como capital passivel de ser comercializado,
por tratarem as suas terras como sagradas — ja que pertenciam a seus antepassados — e na medida
em que os europeus tentaram estabelecer suas territorialidades sobre a territorialidade Chippewa,

houve um “choque de territorialidades” na medida em que:

As fungdes diferentes que os homens brancos e indios deram para territorialidade
formam a causa de seus longos problemas de relacionamento. Mas também serve para
ilustrar que o estabelecimento e usos de territério estdo interligados com contextos
sociohistoricos. Essas linhas precisas nos mapas politicos e levantamentos de terra do
homem branco sé foram possiveis porque sua sociedade era alfabetizada e era capaz de
imprimir, pesquisar e determinar longitude e latitude. Porém, mais fundamental é o fato
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de que esses territorios foram criados e usados para sustentar sua complexa sociedade
hierarquica, a qual estava baseada em propriedades privadas e que usava territorio para
definir e organizar sua propria participacdo. Em contraste com um Chippewa, que
nasceu em uma comunidade Chippewa e foi aceito social e culturalmente pelas pessoas
Chippewa, uma pessoa de Wisconsin era simplesmente alguém que residia dentro das
fronteiras de Wisconsin. (SACK, 2013, p.71)

Em resumo, sdo esses 0s principais pontos e aspectos da concepc¢édo de territorialidade no
pensamento e nas obras de Robert David Sack, que pode ser descrita como uma concepgéo
racional, funcional e relacional de tal conceito, o que inaugurou um periodo no qual a
territorialidade humana adquiriu bastante relevancia no pensamento geografico e social. Ainda
assim existem outras concepcdes a partir de pontos de vista bastante diferentes. Dentre estas,
destacamos a concepc¢éo de Joel Bonnemaison para tratar na seguinte secao.

1.2. Joel Bonnemaison: A territorialidade étnico-cultural

Diferencas culturais sé podem ser adequadamente entendidas quando postas em um
contexto geogréfico. Esta é a premissa basica da abordagem cultural desenvolvida por Joel
Bonnemaison, gedgrafo francés que concebia a territorialidade como uma peca-chave para
compreender 0s modos de pensamento e a organizacdo espacial de sociedades agrarias de base
comunitaria, como as localizadas na Oceania e em Madagascar, frequentemente visitadas por ele
em seus trabalhos de campo.

Apesar da concepcdo de Bonnemaison ndo ter tanta ressonancia no pensamento geografico
guanto a concepc¢do de Robert Sack, sua influéncia ndo pode ser desconsiderada ja que ele, em
paralelo a Paul Claval, foi considerado o principal defensor de uma escola francesa de geografia
cultural ou, mais precisamente, uma geografia humana focalizada na exploracdo das diferencas
culturais a partir da dimenséo espacial, conforme reconhece John Agnew (2005).

Bonnemaison preocupava-se com os fundamentos tedricos de seu campo, no sentido de
ndo negligencia-los frente a um empirismo exacerbado, considerado por ele como uma das
limitacOes da geografia francesa de sua época — uma heranga negativa da geografia classica,
dizia ele. Por esse motivo, o principal objetivo daquele autor consistia em explorar novos
caminhos tedricos e metodoldgicos para a geografia e, em particular, para a abordagem cultural.

A perspectiva empregada por Bonnemaison, que possuia certa afinidade com a
antropologia cultural, evidenciava a afirmacdo das culturas ndo essencializadas — isto &,

concebidas como estanques, paradas no tempo. Pelo contrario, as culturas, para Bonnemaison,
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sdo concebidas como sistemas dindmicos, num movimento constante de mudanca, porém nao de
evolugdo j& que este autor desacreditava fortemente da perspectiva das culturas em escala
evolutiva, caracterizada por um continuun que engloba desde as culturas primitivas as culturas
modernas.

Compreender este movimento constante de mudanga entre as mais diversas sociedades
poderia ser concretizado apenas a partir do estudo da dimenséo cultural-espacial da realidade e
isto, argumenta ele, deveria ser o principal objeto de analise da geografia cultural. Trata-se, via

de regra, de uma abordagem que

posiciona os seres humanos no centro do conhecimento geogréafico — seres humanos
com suas crencas, paix0es e experiéncias de vida. A geografia cultural é feita para ser
uma ciéncia humana, uma abordagem especifica para a vida das pessoas. Investiga a
relevancia da cultura pelo mundo atual. Lida com simbolos e também com fatos, com
emocdes e razdo (BONNEMAISON, 2005, p.01)

Bonnemaison (2005) atribuia a revalorizacdo da abordagem cultural da geografia a um
processo de desilusdo, por parte dos gedgrafos, dos excessos das abordagens levadas a cabo no
ambito da geografia classica, assim como da geografia radical e também da geografia teorética-

guantitativa na medida em que

A economia e o cumprimento de interesses materiais estdo reduzindo fatores que so6
podem lancar uma luz limitada sobre os seres humanos. Mas uma explicagcdo completa
inclui o sistema de valores de uma pessoa, bem como a mente e as emocdes, 0 desejo
por territorio e a busca de ideais e o absoluto. Em resumo, um ser humano pode ser
definido como uma complexa construgdo cultural e afetiva. ‘O homem ndo vive de péo
sozinho. Onde ele encontra seu sustento?’. Este suplemento da alma envolve a cultura
(BONNEMAISON, 2005, p.18)

Em Bonnemaison e Cambrezy (1996) é possivel encontrar os fundamentos teoricos dos
conceitos por eles operados, nomeadamente 0 espaco, o territorio e a territorialidade. De acordo
com a leitura que eles realizam, de certa maneira influenciada por outro geografo cultural,
Gallais (1976) o espago-geogréfico trata-se de uma realidade fisica, objetiva, funcional e
essencialmente material, sendo um meio que se refere principalmente as relagbes de producéo e
a economia.

Por outro lado, o territorio pode ser definido como uma dimensdo oposta ao espaco,
embora seja indissociavel deste. Sob esta perspectiva o territdrio é ideal e simbdlico, enquanto o

espaco é material. De um lado temos uma visdo do mundo e do outro uma organizacdo. Com
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efeito, o territdrio é mais sobre representacdo do que funcdo, o que ndo significa dizer que ele é
privado de estruturas e funcionalidade?. Além disso, possui configuraces proprias, variando de
acordo com cada sociedade e civilizacdo em um determinado momento histérico, mas sua
realidade emerge mais do ponto de vista cultural, histérico e politico do que estritamente
econdmico, como ocorre em outras perspectivas.

Radicalmente diferente da perspectiva de Sack, descrita anteriormente, para Bonnemaison
a territorialidade ndo é definida por um principio de controle de area, mas sim por um principio
de identificacdo, como uma espécie de relacdo, de vinculo entre um grupo humano com o
territorio. Sendo assim, o territorio ndo pode entdo ser concebido como uma entidade diferente
da sociedade que o habita. Desse modo, o grupo local pertence a sua terra tanto quanto a terra
pertence a ele e exatamente por isso o territorio ndo pode ser vendido ou negociado. De certo
modo, ele é um ser e ndo um ter. Perder seu territorio significa desaparecer.

Em Bonnemaison (2012) este aspecto, associado a organizacdo conceitual do pensamento
do autor, é retomado a partir da explicitacdo de trés niveis referentes a esséncia do conceito de
espaco-geografico, que implicam em “tipos diferentes de olhares, acGes e métodos de pesquisa”
(BONNEMAISON, 2012, p. 293).

Ainda de acordo com ele, o primeiro nivel corresponderia ao espaco objetivo, mais bem
estudado pelos geodgrafos. Este seria 0 espaco ordenado e estruturado pela sociedade conforme
suas necessidades com o objetivo de suprir as demandas surgidas ao longo da histéria humana.
Né&o se trata, portanto, do espaco natural e sim do espaco humanizado pela técnica, mediante a
qual resultam as “regides, polos, eixos, fluxos, em suma, uma estrutura
geografica”(BONNEMAISON, 2012, p.293). Em nosso entendimento, aproxima-se do espago
tal como Santos (2006) concebia-o.

Em um segundo nivel estaria o espago vivido, rico em dados subjetivos e existenciais,
habitado pelos homens (e mulheres) e pelos diferentes grupos sociais que perfazem cada um a
seu modo seu proprio itinerario dentro do espaco-estrutura, referente ao nivel acima citado.
Trata-se, portanto, de “um espaco de reconhecimento e familiaridade ligado a vida cotidiana”
(BONNEMAISON, 2012, p.293). O autor adverte-nos, porém, que este nivel “ndo corresponde

necessariamente a um ‘espago de cultura’, menos ainda a um territorio” (Idem, p.293). Isto

2 «Q territdrio ¢, a0 mesmo tempo, ‘espago social’ e ‘espago cultural’: ele esta associado tanto & funcéo social quanto
a simbolica” (BONNEMAISON, 2012, p.290), embora seja esta segunda funcdo o principal objeto de estudo do
referido autor.
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ocorre, complementa, porque a “cultura engloba o vivido, a0 mesmo tempo em que o
transcende” (Ibidem).

Finalmente, em um terceiro nivel estd o0 que autor denomina de espaco cultural, fruto da
sensibilidade e da busca de significages por parte dos grupos humanos. E aqui, neste espaco,
que o autor desenvolve com maior profundidade a sua abordagem da geografia cultural. De
acordo com ele, o espaco cultural é onde se entrecruzam a cultura e a geografia, uma vez que
através dos valores culturais “o espago ¢ moldado e, através dele, uma rede de valores e
significados é organizada” (BONNEMAISON, 2005, p.02).

Este espaco de que trata o autor assume, portanto, feicbes importantes para a geografia,
tais como os conceitos de lugar, paisagem, territério e territorialidade. O espaco cultural é
sempre carregado de afetividade e significacbes em suas expressdes mais fortes e
ocasionalmente estes significados sdo marcados, cravados simbolicamente no espaco pelos
grupos humanos que o habitam, o que d& origem aos geosimbolos, de que trataremos mais a
frente. E exatamente por este motivo que os “territorios, os lugares e a paisagem néo podem ser
compreendidos sendo em referéncia ao universo cultural” (BONNEMAISON, 2012, p.293).

Amparados pelos escritos de Bonnemaison (1994; 2005), podemos afirmar que este
concebeu o territorio e, principalmente, a territorialidade a partir de termos profundamente
emocionais (afetivos) de modo que, um leitor ocasional de sua obra, poderia acreditar que se
trata, na realidade, da exploracdo de elementos emocionais do lugar, tal qual a perspectiva
fenomenolégica®. De fato, tal autor ndo concebia como estando em polos opostos as dimensdes
emocionais e cognitivas que perfazem o territdrio e, por conseguinte, a territorialidade.

Embora em um primeiro momento o chamado principio de identificacdo possa parecer
restrito as comunidades tradicionais [sociétés traditionnelles, no original], este principio ndo esta
completamente ausente nas chamadas sociedades modernas (ocidentais), mesmo que seja mais
implicito do que explicito. Pelo contrario, conforme demonstra através de exemplos elucidativos,
Bonnemaison alertava que muitos dos conflitos territoriais que hoje presenciamos, incluindo os
mais violentos e intrataveis, ttm em suas raizes a territorialidade e as identidades a ela

associadas.

®“Nio é entdo o sentimento da apropriagio banal que a explica [a territorialidade], mas uma relagio de esséncia
afetiva [até] mesmo apaixonada” (BONNEMAISON; CAMBREZY, 1996, p.02).
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Ao tecer reflexdes sobre a territorialidade, Bonnemaison (2012) sinaliza que ela emerge na
confluéncia de duas dimensdes: cultura e territorio. Por um lado a cultura assume caracteristicas
imateriais referentes a consciéncia coletiva de um determinado grupo, permitindo-lhe descobrir,
elaborar, difundir e reproduzir sua etnicidade [ethnicity, na versdo em lingua inglesa] através das
geracOes, embora reafirme que as culturas ndo devem ser concebidas como estaticas, sendo,
portanto, dindmicas. A etnicidade se manifestaria, atraves das crencas, dos rituais e das préaticas
exercidas pelas sociedades ao redor do mundo. Assim, é possivel dizer que ela é inerente a
qualquer grupo humano “cuja fungéo social ou pura existéncia geografica resulta em uma cultura
especifica” (BONNEMAISON, 2012, p.285).

Esta rede de valores e significados ocasionalmente assume a forma de uma relagéo vivida
com o territorio, dando origem “a territorialidade [...] no sentido de que ela é, antes de tudo, a
relacdo culturalmente vivida entre um grupo humano e uma trama de lugares hierarquizados e
interdependentes, cujo tracado no solo constitui um sistema espacial - dito de outra forma, um
territorio” (BONNEMAISON, 2012, p.286-287). Em resumo, a territorialidade representa a
I6gica de um territério emanando de seus componentes fisicos e sociais e é também, em primeiro
lugar, uma forma de viver o territério.

A territorialidade, segundo essa concep¢do, assume as mais diversas caracteristicas e 0s
mais diversos significados — incluindo suas denominagdes linguisticas - tanto no tempo histérico
quanto no espaco-geografico posto que ambos sdo habitados por numerosos grupos humanos.
Este é um ponto importante, que sera aprofundado nos préximos capitulos quando mapearemos a
territorialidade dos professores indigenas do estado do Para.

A larga experiéncia de campo do autor proporcionou-lhe uma visdo bastante privilegiada
de como a territorialidade esta presente em diversas sociedades e da influéncia que esta tem na
organizacgdo do espaco material/objetivo. Em Tanna, uma provincia de Vanuatu, Bonnemaison
(1984) chegou a conclusdo que os Imas (Territdrios, na lingua local) estdo organizados com base
em um dos mais antigos mito do povo local, o0 mito de Semo-Semo, monstro lendéario e
devorador de homens que teria sido derrotado e feito em pedacos pelos antigos habitantes da ilha
de Tanna.

A partir deste mito-fundador, argumenta ele, cada um dos antigos clas recebeu um pedaco
do monstro e construiu um niko (canoa). Sob as orientacdes de um lendario sabio, cada um

destes grupos rumou a um espaco diferente da ilha, levando a canoa consigo e estabelecendo
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moradia e territério. Desde aquele periodo inicial “cada grupo geopolitico em Tanna é
assimilado dentro de um niko (canoa), consistindo em um ou Vvarios clds e organizando seu
espaco em torno de uma rede de fortalezas e lugares magicos que constituem o territério da sua
identidade” (BONNEMAISON, 1984, p.123).

Este mito fundador esté na raiz da territorialidade do atual povo de Tanna e explica como o
espaco da ilha é configurado de maneira reticular. Bonnemaison observou que a sociedade tribal
de Tanna ndo organizava seu territorio no modelo centro-periferia-fronteira, semelhantemente
aos estados nacionais, e sim um espaco reticulado, que consistia numa rede de pontos articulados
sobre 0 espaco a partir de um ponto especifico, fundacional, a partir do qual emerge uma cadeia
de localidades, cada uma com nome de uma canoa, possuidora de identidade e uma série de
poderes associados a lendaria batalha com Semo-Semo. Ndo ha como compreender a organizacéo
espacial (material) da ilha de Tanna sem compreender a territorialidade de seus habitantes e ndo
ha como compreender territorialidade de seus habitantes sem compreender o seu sistema
cultural, este é o ponto central desta analise.

De acordo com Bonnemaison (2012) a identidade, que esta no amago desta relacdo
cultura-territorio, estd incorporada nos espacgos através dos ja mencionados geosimbolos, que
funcionariam como vetores de identidade, reforcando-a e atualizando-a, quando necessario
(BONNEMAISON, 2012). As culturas vivem em seu territorio e seu territério, por sua vez,
reflete a imagem de sua identidade por meio de seus geosimbolos.

Eventualmente, estes geosimbolos adquirem a forma de “um lugar, um itinerario, uma
extensdo que, por razbes religiosas, politicas ou culturais, aos olhos de certas pessoas e grupos
étnicos, assume uma dimensdo simbodlica que os fortalece em sua identidade”
(BONNEMAISON, 2012, p.292-293). A estas formas adquiridas pelos geosimbolos,
exemplificadas pelo autor, sugerimos que estes também possam tomar a forma de monumentos,
de arquiteturas especificas ou mesmo de locais sagrados, perfazendo enfim uma geografia
mistica, sagrada aos olhos e ouvidos de quem a vive (BONNEMAISON, 1992).

Os geosimbolos emergem, portanto, como fatores fundamentais para compreender a
territorialidade na concepcdo deste autor na medida em que expressam, com sua forma,
caracteristicas essenciais de um territério, bem como tracos da historia do povo que o habita —

inclusive seus mitos, sua masica, seus herdis sagrados - e por este motivo sua identificacdo e
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caracterizagdo é concebida por Bonnemaison como um aspecto metodoldgico importante para
qualquer estudo sobre territorialidade.

Outra caracteristica a ser destacada no que se refere a territorialidade concebida por
Bonnemaison é a relacdo entre interioridade e exterioridade que entrecruza tal relacdo entre cada
grupo humano e seu territorio. Para existir territorialidade, argumenta o autor, deve existir uma
espécie de equilibrio entre o que lhe € interno (a cultura de um povo, os geosimbolos, etc.) e 0
que lhe é externo (outras territorialidades, um sistema sociocultural estrangeiro, etc.), de modo
gue nenhum destes dois aspectos seja unissono.

E assim que “a territorialidade é uma oscilagdo continua entre o fixo e 0 mdvel, entre o
territorio ‘que da seguranga’, simbolo de identidade, e o0 espaco que se abre para a liberdade, as
vezes também para a alienacdo” (BONNEMAISON, 2012, p.290). Caso houvesse apenas um
destes dois aspectos (fixacdo ou mobilidade) a territorialidade ndo existiria no sentido que o
autor lhe emprega. Em vez disso, ela daria lugar a uma relacdo estatica cultura-territério — o que
ndo € possivel, segundo esta concepgdo — ou, por outro lado, a territorialidade seria “engolida”
por for¢as centrifugas, dando origem a outro tipo de relagéo.

Tal caracteristica possui uma série de implicagdes importantes para o estudo da
territorialidade. Em primeiro lugar, o autor considera que cada grupo étnico € indissociavel de
sua territorialidade, da maneira como se relaciona com seu territério, ou seja, uma determinada
etnia s6 se mantém se sua territorialidade estiver preservada. Se a territorialidade, por algum
motivo, for modificada, entdo o sistema cultural do grupo também serd modificado e isto
acarretard em mudancas na organizacao do espaco.

Esta implicacdo, conforme demonstra o autor, é particularmente presente nas sociedades
tradicionais afetadas por projetos coloniais, oriundos de outros modos de se relacionar com o
territério e, por conseguinte, de expressar sua territorialidade. Na Melanésia (Oceania),
originalmente uma sociedade de territorialidade reticular, na qual o territério sagrado, dito
encantado pelas pessoas que o habitavam, era “moldado a origem dos tempos por herois
culturais, meio homens, meio deidades, que criam a paisagem ¢ fixam as leis sociais”
(BONNEMAISON, 1992, p.01) deu lugar, gradativamente, ao principio da territorialidade do
estado-nacdo, caracteristico do mundo ocidental, que logo estabeleceu uma organizacéo zonal

alicercada no modelo hierarquico no qual prevalece a triade centro-periferia-fronteira. N&o
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demorou muito para que todo o sistema cultural tradicional melanésio acompanhasse esta
mudanca, notabilizada por um forte desapego dos antigos simbolos e geosimbolos.

Em segundo lugar, a territorialidade também implica sempre em relacdes de alteridade, no
sentido de um relacionamento continuo com o outro, o diferente. Isto porque, de acordo com
Bonnemaison, nenhum grupo (ou mesmo individuo) vivencia e grafa com geosimbolos um
territorio de maneira isolada (“pura”), sem alguma referéncia ao que lhe ¢ dessemelhante. Pode-
se, entdo, afirmar que a territorialidade mediatiza a relacdo entre os diferentes grupos sociais e
étnicos que habitam o espaco.

Em certos casos a territorialidade mediatiza também a relagdo entre um determinado grupo
humano e seres naturais / sobrenaturais, que exercem suas préprias territorialidades, expressas
através de narrativas, poesias épicas, de possessdes —ao tomarem um corpo fisico - ou mesmo de
locais sagrados — com suas proprias fronteiras e configuracdes, que necessitam ser respeitadas de
acordo com o ser que habita aquele territdrio — e isto conduz a uma terceira implicacao, esta de
cunho metodoldgico.

Ocorre que buscando o limiar entre a antropologia e a geografia, Bonnemaison (1994,
2005) usou métodos e procedimentos que até entdo eram pouco utilizados pelos gedgrafos para
compreender de uma maneira mais apropriada a territorialidade. A rigorosidade com que
procedia em seus trabalhos de campo, pedra angular de suas pesquisas, era notavel. Ele poderia
descrever detalhadamente um sistema agricola, como cultivar um inhame, a criagdo e o
simbolismo envolvido na cria¢do suina e como fazer a kava, bebida que sustenta a vida social
masculina dos tanneses. Ele entendeu os sistemas de parentesco, a distribuicdo de grupos de
linguas e as diferengas culturais entre taneses que vieram de diferentes regides da ilha. E todos
estes temas funcionaram como pecas dentro de um quebra-cabeca maior, que corresponde a
territorialidade daquele povo.

A cartografia também assume fundamental importancia nesta perspectiva. Os mapas
elaborados por Bonnemaison incluiam territorios de grupos humanos justapostos com mapas
miticos, representando ndo apenas a territorialidade humana, mas sim a territorialidade total que
emerge de um determinado territério. Para desenvolver seus mapas de territorialidade, o referido
autor utilizou como base de dados o dialogo com seus interlocutores, bem como uma extensa
pesquisa sobre as narrativas historicas de cada povo, além de informacdes obtidas com o auxilio

de mapas oficiais das organizacbes governamentais onde trabalhava, combinando a anélise de
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dados objetivos e precisos com a andlise interpretativa a partir de narrativas, algumas das quais
guardadas na memoria dos povos com os quais ele fazia contato.

Em resumo, sdo esses 0s principais pontos e aspectos da concepc¢éo de territorialidade no
pensamento e nas obras de Joel Bonnemaison, que pode ser descrita como uma concepcao
cultural, fortemente marcada pela questdo étnico-identitaria e geosimbolica, num diélogo
constante entre a geografia e a antropologia cultural. Trata-se de uma concepgéo que auxilia-nos
a compreender de uma maneira mais proxima como a territorialidade € vivida e concebida pelos
distintos grupos sociais, em especial aqueles oriundos de contextos ndo-urbanos, de base

comunitaria.

1.3. Sack e Bonnemaison: pensando categorias para o dialogo intercientifico

Colocando lado a lado as duas concepcdes de territorialidade apresentadas ao longo deste
capitulo, podemos afirmar que enquanto a concepcdo de Robert Sack parte do principio de
apropriacdo, marcada principalmente por relagcbes de poder — sobre o espaco e também sobre as
relacBes sociais - concebendo a territorialidade como uma estratégia para produzir controle e/ou
influéncia sobre um determinado espaco, tornado territério mediante esta acdo, a concepcéao de
Bonnemaison parte de um viés radicalmente diferente, que ele afirma ser o principio de
identificacdo, isto é, uma relacdo entre cultura-territorio vivenciada pelos grupos sociais que
habitam o territério, ocasionalmente marcada por afetividade e simbolismos, onde ndo ha como
conceber um territorio sem o0 povo gue o habita e vice-versa.

Com o objetivo de operacionalizar estas concepcdes, tornando-as passiveis de serem
balizadoras na busca de uma melhor compreensédo das demais concepcdes de territorialidade que
emergirdo ao longo desta dissertagcdo, optamos por utilizar novamente o software Vosviewer de
modo a representar as principais palavras-chave nas construcOes textuais destes dois autores,
explicitando, assim, algumas categorias centrais nestas duas concepgdes. Para isso, selecionamos
as obras de Sack e Bonnemaison a partir do descritor “territorialidade”, resultando nas figuras 04
e 05.



Figura 04. Palavras-Chave da Concepcéo de Territorialidade de David Sack
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Figura 05. Palavras-Chave da Concepc¢éo de Territorialidade de Joel Bonnemaison
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Fonte: Elson Mateus Monteiro Sousa.

Observa-se, a partir destes mapas bibliométricos, que a concepcao de territorialidade
desenvolvida por Sack (1986) associa-se mais facilmente a certas categorias, tais como “poder”,
“historia”, “espaco”, “influéncia”, “controle”, “hegemonia”, “mobilidade”, “sociedades” e
“Estado”, enquanto a concepgao de territorialidade desenvolvida por Bonnemaison (1984; 2012)

associa-se a categorias como “cultura”, “identidade”, “cultura material”, “simbolos”,

29 ¢¢ 29 ¢ 29 <e

“geosimbolos”, “discurso” “etnicidade”, “ecologia”, “terra”, “lugar”, e “linguagem”.

Em capitulos posteriores faremos alusdo a estas categorias e, por consequéncia, a estas
duas concepcOes de territorialidade na medida em que estabeleceremos um dialogo entre estas
visdes e as concepcOes de territorialidade dos professores indigenas do estado do Para, de modo

a compreender satisfatoriamente estas ultimas.
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Capitulo 02

Formacao de professores indigenas no estado do Para’

Uma das demandas prioritarias por parte do movimento indigena atualmente € a educacgéo
escolarizada nas aldeias. Embora ndo exista um consenso propriamente dito entre os mais de 200
povos, nos termos das Conferéncias Nacionais de Educacdo Escolar Indigena (CONEEI’s),
prevalece o entendimento de que o modelo a ser efetivado nos curriculos e nas praticas nas
escolas indigenas deve ser o0 modelo de educacéo intercultural-bilingue (EIB).

A partir da emergéncia do modelo EIB, no decorrer das décadas de 1980 e 1990, a
categoria dos professores indigenas tém gradativamente assumido o protagonismo na formulagéo
e na execucdo das politicas educacionais referentes a seus povos. Tal protagonismo é
frequentemente ressaltado nas CONEEI’s, que tem sido pensadas e coordenadas justamente
pelos professores indigenas de norte a sul do Brasil.

Na Il CONEEI, realizada no ano de 2018, foram cinco eixos tematicos que nortearam 0s
debates realizados, sendo o eixo Il especificamente intitulado formacéo e valorizacdo dos
professores indigenas, reconhecendo que devem ser garantidos, a estes profissionais, condi¢des
de serem “mediadores e articuladores entre saberes indigenas e ndo-indigenas” (BRASIL, 2018,
p.20).

No que se refere especificamente ao contexto paraense, a politica indigenista estadual esta
em franco processo de consolidacdo, particularmente no &mbito da educacdo escolar indigena e
nos cursos de formacdo de professores, resultando na criagdo da coordenacdo de educacéo
escolar indigena (CEEIND), vinculada a Secretaria de Estado de Educacdo (SEDUC/PA), da
licenciatura intercultural indigena e do mestrado profissional em educacdo escolar indigena,
ambos vinculados a Universidade do Estado do Para (UEPA), além do surgimento e
fortalecimento de organizagBes e associacdes indigenas, muitas das quais coordenadas por

professores indigenas. Com efeito, esta categoria tém gradativamente assumido posi¢des centrais

* Parte das reflexdes desenvolvidas no presente capitulo est4 contida, de maneira resumida, no artigo Geografia e
povos indigenas no Brasil: uma analise a partir dos documentos normativos da educacédo escolar indigena. Caminhos
de Geografia (Universidade Federal de Uberlandia - UFU, Online), v.22, n. 77, p.78-92, dez/2020, elaborado como
um ensaio conjunto entre orientando e orientador com vistas a dissertacdo aqui apresentada. Disponivel em:
http://www.seer.ufu.br/index.php/caminhosdegeografia/, ISSN 1678-6343 DOl:
http://doi.org/10.14393/RCG217853035. Consultado em: dezembro/2020.
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em cargos publicos e de representacdo politica ou entdo prosseguindo seus estudos em ambiente
académico.

Considerando este contexto, o objetivo do presente capitulo é descrever a formacdo de
professores indigenas no estado do Para. Para obter éxito nesta iniciativa utilizamos como
procedimentos metodoldgicos a pesquisa documental, a partir da analise dos principais
documentos norteadores da politica de formac&o de professores indigenas no Brasil e no Para, e
o levantamento bibliogréafico, analisando obras e autores que tem se debrucado sobre esta area de
estudos, compondo assim um quadro mais completo sobre a temaética ora trabalhada na presente
dissertagdo. Complementarmente, utilizamos o geoprocessamento no sentido de representar
cartograficamente dados de grande valia a esta pesquisa.

Este capitulo esta organizado em duas se¢Oes, além da presente introducdo. Na primeira
secdo, abordamos a formacdo de professores indigenas dentro do modelo intercultural-bilingue
de educacdo escolar indigena, dando prioridade a aspectos historicos e a um contexto nacional.
Na segunda sec¢do, destacamos a formacao de professores indigenas no estado do Par4, revelando
dados histéricos e geograficos correspondentes a escala de analise estadual.
Complementarmente, mapeamos as principais instituicdes e organizacGes que tratam desta
questdo e, por fim, identificamos as principais caracteristicas dos cursos de formacdo de
professores indigenas sediados no referido estado.

2.1. Entre o assimilacionismo e o protagonismo: formacdo de professores indigenas no
Brasil
No bojo das discussdes sobre educacdo indigena e educacdo escolar indigena °

frequentemente emergem questdes de extrema relevancia para a sociedade, tais como
alfabetizac@o de criancas e adolescentes, contatos inter-étnicos, modelos de educacgéo escolar e
as aplicagdes da interculturalidade no campo educacional. Em maior ou menor medida, todas
estas questdes associam-se ao debate sobre a formacdo de professores indigenas. Pode-se

considerar, portanto, que este debate estd no amago da questdo indigena no Brasil.

® Em nosso entendimento existe uma nitida distingdo entre educacdo escolar indigena e educagdo indigena, na
medida em que a primeira diz respeito “aos processos de produgdo e transmissdo dos conhecimentos ndo-indigenas e
indigenas por meio da escola” (LUCIANO, 2006, p.219.), enquanto a segunda pode ser considerada uma forma de
transmissao do conhecimento proprio do indio para seus semelhantes étnicos, ndo por meio da escola (que é uma
instituicdo ndo-indigena) e sim pelas formas particulares de comunicagdo entre estes. Para acompanhar obras com
mais elementos sobre esta distin¢do conferir Luciano (2006) e Nascimento (2006).
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Observando a literatura disponivel, é possivel constatar que o debate sobre a formacdo de
professores indigenas remonta ao processo historico de subalternizacdo dos povos indigenas
pelos europeus, periodo no qual foi criado um estigma de que estes povos ndo possuiam
educacdo, sendo, portanto, considerados barbaros, incivilizados. Esta concepcao justificava, em
parte, 0 processo de catequizacao destes povos, na medida em que 0s missionarios convertiam os
incivilizados em civilizados cristdos, sob os auspicios das ordens religiosas e das coroas
metropolitanas.

Tal concepcdo tem sido recentemente colocada em cheque por uma ampla gama de autores
e movimentos, dentre os quais 0s proprios indigenas. Embora as perspectivas divirjam de
interlocutor para interlocutor, ha um relativo consenso de que os sistemas de educacgdo indigenas
assumiam caracteristicas diferenciadas com relacdo a educacdo escolarizada. Ocorre que ao
invés de se centrar na figura da escola e dos elementos que a compdem (curriculos, livros,
exames, etc.), a educacdo indigena tinha como principais aspectos “a observagdo, a experiéncia
empirica e a autorreflexdo proporcionadas por mitos, historias, festas, ceriménias e rituais
realizados para tal fim” (LUCIANO, 2006, p.130).

De acordo com esta perspectiva mais recente, na educacdo indigena além da familia, a
prépria comunidade se encarregava de estabelecer relacbes de ensino-aprendizagem com o0s
jovens indigenas. Embora a figura de professor propriamente dita ndo existisse na educacao
indigena, pode-se afirmar, com consideravel precisdo, que as figuras dos sabios das aldeias,
responsaveis por manterem conhecimentos especificos, como narrativas, mdsicas, rituais,
praticas de xamanismo e cosmologias de cada povo, assumiam e exerciam fungdes que na
educacdo escolarizada correspondem aos professores. Observando este aspecto, Maher (2006,
p.18) afirma que:

Na educag@o indigena, ndo existe a figura do ‘professor’. Sdo varios os ‘professores’ da
crianca. A mae ensina; ela é professora. O pai é professor, o velho é professor, o tio é
professor, o irmdo mais velho é professor. Todo mundo é professor...e todo mundo é
aluno. Nao hé, como em nossa sociedade, um unico ‘detentor do saber’ autorizado por
uma instituicdo para educar as criangas € 0s jovens.

Dissertando sobre este importante elemento da educacao indigena, Streck (2019) reforca a
importancia e o legado deixado pelos sabios indigenas, denominados por ele de fontes

originarias da pedagogia latino-americana, ao identificar e caracterizar algumas propostas
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educativas ndo-escolares que permeavam o contexto dos povos que habitavam o continente antes
da colonizacéo.

O empreendimento de pesquisa do referido autor o leva ao encontro de distintas
contribuicdes que compdem um mosaico amplo e diversificado do que aqui denominados de
educacdo indigena, tais como as dos povos maias, na América Central, dos Mapuches, na
Argentina, dos Tupinambd, sob a perspectiva de Florestan Fernandes, além do reconhecimento
de uma série de figuras historicas que emergem e contribuem para projetos de educacdo nas
comunidades indigenas, muitos dos quais com forte viés anticolonial e/ou emancipatorio.

Eis entdo que, alicercada sob uma perspectiva radicalmente diferente da educacdo
indigena, emergiu a educacdo escolar indigena, iniciada por meio da escola missionaria nas
aldeias. De modo geral, pode-se afirmar que a educacdo escolar indigena originalmente possuia
como principal caracteristica e objetivo o trabalho de conversdo ao cristianismo das
comunidades originarias pelas ordens missionarias, predominantemente os Jesuitas, instalados
no Brasil a partir de meados do século XVI.

No processo de escolarizacdo dos povos amerindios, as ordens religiosas formularam
metodologias que, de acordo com seus objetivos, eram mais eficazes. Assim que estabeleciam o
dominio espacial-territorial sobre comunidades inteiras, mediante a politica de aldeamento, 0s
missionarios procuravam obter o dominio intelectual sobre estes povos e, para tanto, ndo havia
caminho mais adequado do que a escola, instituicdo portadora e difusora do racionalismo, do
universalismo e dos ideais civilizatérios do mundo ocidental, conforme aludido na tese de
Bergarmaschi (2005).

Com efeito, o primeiro modelo de educacéo escolar indigena é comumente denominado de
modelo catequético, embora eventualmente também seja alcunhado de modelo assimilacionista
por conta de seu forte carater de imposicdo de padrBes socioculturais estrangeiros aos povos
indigenas, visando, em Ultima instancia, o aprendizado de contetudos béasicos da cultura ndo-
indigena, tais como a religido cristd, o calendario e a lingua portuguesa, combinando-0s com a
aprendizagem de cantos, rituais, oracOes e passagens da Biblia. Além disso, exigia-se que 0s
estudantes submetidos a este modelo aprendessem a realizar servi¢os basicos para torna-los
méos de obra das ordens religiosas.

Dentro das escolas indigenas pautadas de acordo com o modelo assimilacionista, a

catequizacdo da criancga indigena, desde os primeiros anos de sua vida, assumia um papel
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estratégico para o projeto de assimilagcdo dos povos indigenas desenvolvido pelas ordens. Nao
era incomum, tampouco por motivo do acaso, que as criancas fossem retiradas de suas familias
para serem criadas em internatos, locais onde eram proibidas de se expressarem nas suas linguas
maternas e viviam sem qualquer tipo de contato com seus parentes, conforme o relato pessoal de
Luciano (2011, p.18), para quem “os maus-tratos sofridos no internato, os castigos fisicos, a
repressao moral e as violéncias de todos os tipos foram fortes e inesqueciveis”.

Nas escolas indigenas missionarias, além de aprenderem os conteudos escolares, 0s
estudantes também aprendiam a catequizar 0s seus proprios parentes e, por este motivo, quando
atingiam determinada idade, eram enviados as aldeias (GRUPIONI, 2006). Em muitos casos,

estes indigenas ndo cumpriam suas missdes na medida em que:

ndo tinham mais lacos afetivos com seus parentes, pois haviam vivido longe deles a
maior parte de suas vidas; ndo conseguiam se comunicar na lingua de origem porque ela
fora soterrada na escola monolingue; ndo se integravam a vida cotidiana e ritual do
grupo, pois lhes faltavam referenciais para entender e viver aguele modo de vida. Seu
caminho natural era a busca por centros urbanos, integrando-se aos estratos mais baixos
da vida produtiva e social. (GRUPIONI, 2006, p.44)

Esta sensacdo de estranhamento provocada no estudante indigena era consequéncia das
contradicBes existentes entre os modelos de educacdo indigena e educacdo escolar. Enquanto a
primeira expressava uma concepg¢do de mundo vinculada as cosmologias dos povos indigenas, a
segunda era vinculada a uma concep¢do de mundo radicalmente diferente e que, por almejar a
universalizacdo, negava a este estudante a importancia da primeira, colocando-o em uma espécie
de encruzilhada entre o seu povo de origem e 0 povo que 0 havia ensinado a ser civilizado,
evidentemente conforme a perspectiva colonizadora (SOUSA, 2020).

E neste sentido que, ao refletir sobre as duras consequéncias acarretadas pelo modelo
assimilacionista de educacéo escolar indigena, Daniel Cabixi (2001, p.67), chega a concluséo de

que este

modelo de ensino trouxe uma desestruturacao cultural, uma desestruturagdo ideoldgica,
politica, social e, eu diria, até econdmica, porque a geracdo de adultos de hoje, que
passamos pelas escolas da missdo [religiosa], hoje a gente percebe que sente uma
dificuldade enorme em restabelecer os lagos com a tradi¢do antiga; perdeu a capacidade
de iniciativa, de buscar junto aos ancidos que detém o conhecimento tradicional, e de
restabelecer novamente, dentro das circunstancias de hoje, uma nova estratégia de
recuperacgdo da cultura
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Este modelo educacional perdurou durante os seculos pos-colonizacdo e permanece ainda
hoje em algumas escolas indigenas, embora ndo seja o predominante. Contudo, devido a este
longo periodo de aplicacéo, os efeitos da educacdo missionaria sdo perceptiveis nas memorias e
nas trajetorias de muitas comunidades indigenas pelo Brasil. Um dos mais dramaticos aspectos
reside na questdo linguistica: calcula-se que desde os anos iniciais de colonizacdo, 75% das
linguas indigenas foram extintas (RODRIGUES, 1993). Em parte, isto se deve a metodologia de
exclusdo das linguas indigenas aplicada por este modelo educacional assimilacionista.

A partir do processo historico da expulsdo dos jesuitas nas reformas pombalinas, o modelo
de educacdo missionaria passou por uma série de crises, na medida em que a coroa Portuguesa e,
posteriormente, o Império Brasileiro assumiram para si 0 controle da politica indigenista,
inclusive no que se refere a educacdo escolar indigena. Tassinari (2008) identifica uma transicao
entre 0 modelo missionério e outro modelo de escola indigena entre o final do século XIX e o
inicio do XX, com o surgimento do o6rgdo indigenista oficial, sugestivamente batizado de
Servico de Protecdo aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), em 1910.

Apesar desta transicdo, indicada por Tassinari (2008), ndo é possivel afirmar que houve
uma ruptura significativa entre o modelo missionario e o0 modelo SPI de educacdo escolar
indigena, tendo em vista a permanéncia de um forte aspecto de assimilacdo sobre os povos
indigenas. Isto porque o SPTILTN, posteriormente renomeado de Servigo de Protecdo ao indio
(SPI), possuia uma perspectiva ambigua com relacdo aos povos indigenas em comparacgdo as
antigas ordens missionarias, caracterizada como uma politica indigenista de tutela sobre os
“indios incapazes”.

O extinto SPI, que teve como figura central Marechal Rondon, assumia para si a missao de
pacificar (conforme o jargdo oficial) os povos indigenas, integrando-os a sociedade nacional e
transformando-o0s em povos sedentarios, para ndo serem exterminados pelas frentes de expansao
capitalistas, que naquele momento se dirigiam ao interior do territdrio brasileiro®.

Devido a influéncia positivista, recorrente na sociedade do inicio do século XX, a
perspectiva do SPI sobre a questdo indigena identificava os povos em algumas fases lineares. Na

fase inicial, estavam aqueles povos ndo tutelados pelo Estado, sendo, por isso, considerados

® De acordo com Ribeiro (2017) a politica indigenista brasileira do inicio do século XX, influenciada fortemente por
Marechal Rondon, era alicercada em quatro principios, a saber: 1) morrer, se preciso for, matar, nunca, ou seja,
estabelecer contatos através de termos pacificos com estes povos; 2) respeito as nagGes indigenas; 3) garantir aos
indigenas seus territdrios; 4) assegurar aos indios a protecdo direta do Estado, ndo como um ato de caridade ou de
favor, mas como um direito.
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bravos, selvagens. Dessa forma, o referido servico enviava frentes de pacificacéo, isto €, equipes
que realizavam contatos com estes indigenas, atraindo-os para postos de atracao do SPI.

A partir desta fase inicial de contato, conforme assinala Tassinari (2008), a educacao
escolar adquiria um importante sentido nos projetos do SPI, “funcionando como uma estratégia
para a ‘civilizagdo’ dos Indios no Interior de uma politica de integragdo da nagdo” (TASSINARI,
2008, p.222). No modelo SPI, fundamentado no positivismo, os curriculos das escolas eram
baseados em conteudos de lingua portuguesa e matematica, bem como técnicas béasicas de
agricultura, pecuaria, comércio e industria; estas ultimas consideradas importantes para inserir 0s
povos em frentes de trabalho, espécie de fase final, na qual tais povos seriam, definitivamente,
assimilados sociedade ndo-indigena.

Desde seu surgimento, 0 modelo SPI de educacéo escolar indigena sofreu com numerosas
criticas e resisténcias dos povos, de modo que, em alguns casos, 0 6rgao evitou o termo escola,
"para fugir das conotacGes negativas que esta designagdo tem para os indios, como de um lugar
onde se confina as criangas durante longas horas de cada dia, submetendo-o0s a uma disciplina
forcada e em prejuizo de outras atividades que Ihes parecem mais Gteis” (CUNHA, 1990, p.89-
90, citado por OLIVEIRA; NASCIMENTO, 2012). Este quadro, somado ao processo de
formacédo de novas geracGes de antropologos e indigenistas, a partir da formacéo das primeiras
Universidades, além da consolidacdo da atuacdo do Museu Nacional e do Museu Paraense
Emilio Goeldi, colaborou para que o fenbmeno da escolarizagdo em contextos indigenas
comecasse a ser estudado com maior profundidade’.

Tassinari (2008) defende que a década de 1960 marca uma nova transi¢do na educacao
escolar indigena, desta vez entre o ja decadente Modelo SPI e 0 modelo implementado pela
recém-criada Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), em 1967. Esta transicdo, marcada por
rupturas e continuidades, como pontua a autora, foi influenciada pelas novas concepgdes de
antropologos e linguistas, profissionais que reconheceram e privilegiaram a utilizacdo das
linguas indigenas como meios para a alfabetizacdo dos jovens estudantes. Contraditoriamente,

este reconhecimento levou ao estabelecimento do bilinguismo de transigéo, o qual:

Foi adotado como estratégico para o efetivo aprendizado do portugués e dos valores da
sociedade dominante: valorizava-se a lingua indigena porque ela era a chave para o
aprendizado da lingua nacional. Esse método, usado pelo Estado em conjunto com as

7 Grupioni (2003; 2008) apresenta um inventario das primeiras dissertagdes e teses sobre a referida tematica ainda na
década de 1970, o qual consideramos de extrema importancia a presente dissertacao e para futuras pesquisas com a
tematica.
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missdes religiosas [...] s6 serve para que as criangas saiam do monolinguismo de sua
lingua de origem para 0 monolinguismo em portugués. (GRUPIONI, 2006, p.44).

Conforme explicitado pelo autor, no modelo da FUNAI houve uma reaproximacdo do
6rgdo indigenista com as missfes religiosas (catdlicas e protestantes), que desempenharam
funcdes essenciais nesta modalidade de educacdo, frequentemente representando a propria
Fundacao nas aldeias e recebendo capital governamental para suas operacdes. Merece destaque a
atuacdo do Summer Institute of Linguistics (SIL), de origem protestante, que chegou a atuar
“junto a 53 povos Indigenas no Brasil com o ensino bilingue, voltado a conversdo religiosa”
(LUCIANO, 2011, p.94-95). Retoma-se, portanto, o carater assimilacionista neste modelo.

Um quadro realista, no que se refere a este modelo educacional, é encontrado em Santos
(1975), um dos primeiros a realizar pesquisas sistematicas e abrangentes sobre as escolas em
aldeias. A partir de suas experiéncias em dezenas de contextos escolares, o referido autor
constata as contradicdes e os limites da educacdo escolarizada do modelo FUNAI/SIL. O autor
salienta, por exemplo, que tal modelo teve consequéncias negativas para as comunidades, na
medida em que “ndo cumpre minimamente a fun¢do educativa” (SANTOS, 1975, p.09), o que
contribuiu para novas formas de preconceito contra os indigenas brasileiros.

Apesar das consequéncias negativas, Tassinari (2008) identifica neste modelo as sementes
do que a viria ser um novo capitulo na histéria da educacéo escolar indigena. Isto porque, a partir
deste momento, de acordo com a autora, ocorreram as primeiras iniciativas para a formacéo de
professores indigenas, entdo denominados de monitores bilingues, alguns dos quais lideraram 0s
movimentos indigenas na década de 1980 e 1990. Vale ressaltar que estas décadas também
marcam um ponto de virada, no que se refere as mobilizagdes para a afirmacdo de direitos
indigenas, expressa na aproximagdo entre estas populagGes, setores das universidades e
movimentos sociais diversos, sediados no campo, nas florestas e nas cidades (CUNHA,
ALMEIDA, 2009).

Naquele momento historico, propicio a transi¢cdes, 0 modelo de educacgéo escolar indigena
a ser implementado nas aldeias também passou por uma série de questionamentos, 0 que
acarretou a idealizacdo de um novo modelo, radicalmente distinto dos modelos anteriores,
marcados pelo carater de assimilacdo. Com efeito, houve o desenvolvimento de um novo projeto
educacional para as escolas indigenas, desta vez alicercada nos principios da interculturalidade,

do bi-multilinguismo e da educacéo diferenciada e especifica (TASSINARI, 2008).



47

Observando estes trés principios, destacamos aqui o principio da interculturalidade,
considerado por Candau (2002, p.19) “como um enfoque que afeta a educagéo em todas as suas
dimensGes, favorecendo uma dinamica critica e autocritica, valorizando a interacdo e
comunicacdo reciprocas, entre os diferentes sujeitos e grupos sociais”. Neste sentido, corrobora
Fleuri (2000, p.78), quando afirma que a interculturalidade nos espacos educativos perpassa por
maltiplas relagbes entre padrdes culturais diferentes que tecem uma gama complexa de teias de
significacbes. Em decorréncia dessa compreensdo, salienta o autor, “a educacdo intercultural
impulsiona pensar, propor, produzir e dialogar com as relaces de aprendizagem, contrapondo-se
aquela tradicionalmente polarizada, homogeneizante e universalizante. Relacbes estas que
produzem mudancgas em cada individuo, favorecendo a consciéncia de si e refor¢ando a prépria
identidade”.

Quanto ao principio da especificidade e da diferenca, comumente afirma-se que ele é
fundamental na medida em que busca romper definitivamente com a concepgao assimilacionista
dos modelos anteriores de educacgdo escolar indigena, 0s quais preconizavam a predominancia de
determinados valores de uma cultura exdgena, propagados justamente pela instituicdo escolar.
Em contraposicdo, o principio da especificidade e da diferenca busca ndo apenas respeitar e sim
valorizar a pluralidade étnica intrinseca aos mais de duzentos povos indigenas brasileiros, todos
possuidores de trajetdrias histdricas, de territorialidades, de linguas e crengas muito ricas.

Dai decorre que o principio do bi-multilinguismo é uma consequéncia imediata e
inevitavel dos principios apresentados acima na medida em que, considerando todo territorio
brasileiro, os mais de 200 povos indigenas sao falantes de aproximadamente 180 linguas nativas,
classificadas em troncos® e familias linguisticas por especialistas em tal area, de acordo com
origens comuns e processos de diversificacdo ocorridos ao longo do tempo.

Como resultado deste processo historico, 0s povos indigenas vivem situacg@es linguisticas
muito diferenciadas entre si ja que enquanto alguns ainda falam exclusivamente a lingua
indigena, outros ja perderam (ou estdo em processo de perda) seu idioma materno e se
comunicam exclusivamente em lingua portuguesa. Este quadro torna-se ainda mais complexo
em determinados contextos, onde existem outras linguas concomitantes a lingua portuguesa e as
linguas indigenas, como ocorre nas areas de fronteira com paises hispanicos. Nesse sentido, o

caso dos indigenas Warao, que tem imigrado ao Brasil nos recentes anos, é emblematico.

® No Brasil especificamente existem dois grandes troncos linguisticos: o Tupi e o Macro-Jé.
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Assim sendo, quando 0os movimentos indigenas e indigenistas defendem que a educacéao
escolar indigena tenha em seus principios o bi-muiltinguismo, estes agentes buscam fortalecer as
praticas socioculturais e a lingua materna de cada comunidade indigena, ndo deixando de ter em
mente que “aprender e saber usar a lingua portuguesa na escola é um dos meios de que 0s povos
indigenas dispdem para interpretar e compreender as bases legais que orientam a vida no pais,
sobretudo, aquelas que dizem respeito aos direitos dos povos indigenas” (UEPA, 2016, p.50).

Buscando tornar mais didaticos os principios que orientam a educacgéo escolar indigena do
modelo intercultural-bilingue, tomamos a liberdade de elaborar o esquema da figura 06.

Figura 06. Atuais Principios da Educacgdo Escolar Indigena
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Fonte: Elson Mateus Monteiro Sousa.

Tamanha € a importancia e aceitacdo do principio da interculturalidade que o novo

modelo, sugestivamente alcunhado de intercultural-bilingue (EIB), tem se consolidado nas
recentes décadas dentro da agenda dos movimentos indigenas no Brasil, os quais tém obtido
gradativamente funcdes de protagonistas na elaboracdo das politicas educacionais voltadas aos
Seus contextos.

Esta nova atitude indigena contrasta, portanto, com as resisténcias aos modelos anteriores.
Nas palavras de Luciano (2011, p.76) “ndo se trata mais de discutir se ¢ desejavel ou ndo a

escola nas aldeias, mas que modelos de escola e de educagdo, qual lugar ocupa no imaginario
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etnopolitico e quais impactos e resultados podem gerar nas comunidades”. Complementarmente,
evocando a sua experiéncia como professora indigena no estado do Ceara, Nascimento (2017,
p.374) afirma que atualmente “a escola indigena € descrita como o lugar dos didlogos entre
diferentes saberes e, por conseguinte, o espaco de fortalecimento das lutas do movimento
indigena, dada a sua importancia nos processos de construcdo e afirmacdo de identidades”,
fazendo alusdo aos principios acima descritos.

A educacéo escolar indigena, no seu atual modelo, foi instituida oficialmente por meio do
Parecer n® 14 e da Resolucdo n° 03, do Conselho Nacional de Educacdo (CNE), utilizando
dispositivos ja previstos na Constituicdo Federal de 1988 e na Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo, de 1996, bem como na Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho
(OIT), de 1989°. De maneira bastante assertiva, a LDB apresenta algumas disposicoes

especificas sobre a educacao escolar indigena, a saber:

Art. 78 - O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das agéncias federais de
fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera programas integrados de
ensino e pesquisas, para oferta de Educacdo escolar bilinglie e intercultural aos povos
indigenas, com os seguintes objetivos:

| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacéo de suas memorias
histdricas; a reafirmagdo de suas identidades étnicas; a valorizagdo de suas linguas e
ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacGes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades
indigenas e ndo-indias.

Art. 79 - A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural &s comunidades indigenas, desenvolvendo
programas integrados de ensino e pesquisa.

8§ 1°- Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades indigenas.

§ 2°- Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais de
Educagcéo, terdo os seguintes objetivos:

- fortalecer as préaticas sdcio-culturais e a lingua materna de cada comunidade indigena;
- manter programas de formacao de pessoal especializado, destinado a educacéo escolar
nas comunidades indigenas;

- desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os conteidos culturais
correspondentes as respectivas comunidades;

- elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e diferenciado.
(BRASIL, 1998).

Posteriormente, o Plano Nacional de Educacdo (Lei 10.172, de 09 de Janeiro de 2001),
destinou um capitulo especifico sobre a educacédo escolar indigena, reafirmando os principios da

interculturalidade, do bi-multilinguismo, da educacéo diferenciada e especifica, além de tracar

® Para conferir mais sobre estes dispositivos, consulte-se: 1) Constituicdo Federal de 1988: artigos 210, 215, 231 e
232; 1) Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo: artigos 26, 32, 78 e 79.
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como uma de suas metas “Universalizar imediatamente a adoc¢ao das diretrizes para a politica
nacional de educagdo escolar indigena” (BRASIL, 2001, p.67) e “fortalecer e garantir a
consolidacdo, o aperfeicoamento e o reconhecimento de experiéncias de construcdo de uma
educacdo diferenciada e de qualidade atualmente em curso em areas indigenas” (Ibidem).

Um dos pontos de convergéncia dentre os documentos ja citados € o de que o Ministério da
Educacdo (MEC) deve ser o 6rgdo responsavel pela coordenacdo das acdes de educacao escolar
indigena no pais, por meio da definicdo de diretrizes curriculares para a oferta de educacéo
escolar aos povos indigenas; assisténcia técnico-financeira aos sistemas estaduais de ensino, para
oferta de programas de formacéao de professores indigenas; de publicacdo de materiais didaticos
diferenciados e elaboracdo de programas especificos para atendimento das necessidades das
escolas indigenas, visando a melhoria nas condic¢des de ensino; e gestdo educacional nas aldeias.
Tais prerrogativas tém culminado, desde a década de 1990, em uma série de documentos
normativos para esta modalidade de educacéo.

Em consonéncia aos fatos supracitados, o debate sobre formacdo de professores indigenas
tem assumido, cada vez mais, um importante papel neste modelo de educacédo escolar indigena,
em decorréncia das demandas dos movimentos indigenas contemporaneos, que concebem a
educacéo escolar e as possibilidades que ela oferece como uma importante ferramenta em suas
causas, em especial na questdo da defesa e demarcacdo dos territérios indigenas, que deram
origem a categoria juridica das Terras Indigenas.

A necessidade de professores oriundos das préprias comunidades para o trabalho nas
escolas indigenas, conforme previsto na legislacdo ja apresentada, deu origem aos referenciais
curriculares nacionais para as escolas indigenas (RCNEI), em 1998, sequenciados pelos
referenciais para a formagdo de professores indigenas, em 2002. Precisamente, a maior
contribuicdo do RCNEI, no que diz respeito a formacéo de professores indigenas, é o destaque
gue o documento oferece a quatro dimensdes consideradas essenciais para o trabalho docente em
escolas indigenas, a saber: 1) A reflexdo sobre a pratica; 2) A preparacdo para o estudo
independente; 3) A preparacdo do professor-pesquisador; 4) A producdo de materiais didatico-
pedagdgicos. Desde entdo, estas quatro dimensdes tem subsidiado outros documentos
normativos, bem como cursos de formacdo e estdo inseridas na prépria pratica da docéncia

indigena.
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Por seu turno, os Referenciais para a Formagdo de Professores Indigenas dao continuidade
ao passo dado pelo RCNEI, ao estabelecer que uma das condigdes-chave para uma educacédo
intercultural de qualidade reside no protagonismo exercido por estes agentes frente a seus povos
de origem e, igualmente, frente a sociedade ndo-indigena®®. Para desempenhar adequadamente a
“mediacdo e interlocucdo de sua comunidade [indigena] com o mundo de fora da aldeia”
(BRASIL, 2002, p.10) seriam necessarios, conforme a perspectiva empregada, fomentar novas
praticas de atuacdo profissional, que “permitam ao professor indigena responder aos anseios das
comunidades indigenas dentro dos novos parametros e consensos da educacdo escolar indigena
no Brasil” (Ibidem), fazendo alusdo ao modelo EIB.

Devido a ampla gama de anseios das comunidades indigenas — lutas por territdrios,
educacdo de qualidade, representacdo politica e direitos socioambientais, para citar alguns — é
compreensivel a necessidade dos professores indigenas serem também mediadores, produtores,
interpretes, pesquisadores e divulgadores de saberes, como afirma assertivamente o referido
documento. Tal necessidade € o que leva ao seguinte relato, da professora Jecilani Borari:

Como educadora, sempre atuei em projetos voltados para educagdo ambiental e cultural
na minha comunidade. Com isso busquei uma graduacéo para melhor conhecer as
leis educacionais e poder colaborar com minha comunidade em busca de melhorias
na educacdo, 0 que estamos seguindo, mesmo que em passos lentos, mas
esperangosos, de conquistarmos uma educagdo realmente diferenciada e de
qualidade. A preservagdo ambiental e territorial foi que me fez buscar o meu
autorreconhecimento, em procura dos meus direitos, conhecer melhor o que consta na
Constituicdo Federal sobre os direitos étnicos. Baseado nas historias escrita e falada dos
Borari, dos mais velhos, e na cultura vivenciada que sempre foi muito forte e presente
no dia a dia da comunidade, assim como a forma de vida, a Piracaia, a cerdmica, 0s
vestigios arqueoldgicos, os artefatos encontrados nas terras do territério, 0o uso das
plantas medicinais, todos esses costumes herdados dos nossos ancestrais, nos fez
garantir o reconhecimento como povo indigena da etnia Borari. (Colares et. al. 2020,
p.345-346, grifo nosso).

Em seu quarto capitulo, este referencial reafirma alguns principios elementares que devem
reger o trabalho institucional na formulacéo e implementacao da formacdao intercultural indigena,
tal como a interculturalidade, a especificidade, o direito a diferenga e o bi-multilinguismo.
Associam-se aos referidos principios gerais, alguns elementos comuns, os quais “devem ser
contemplados como marcos pedagogicos e curriculares da educacao escolar indigena, ainda que

possam flexibilizar-se em um tratamento diversificado para cada caso” (BRASIL, 2002, p.35).

10 “Sabemos que a proposta de uma escola indigena de qualidade. especifica diferenciada, bilingue, intercultural s6
sera viavel se os proprios indios, por meio de suas respectivas comunidades, estiverem a frente do processo como
professores e gestores da pratica escolar” (BRASIL, 2002, p.10).
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De acordo com o documento, sdo conhecimentos que devem estar sempre presentes na teoria e

na préatica de cada professor indigena, a saber:

I. Conhecimentos psicossociais e culturais sobre os alunos, sejam eles criancgas, jovens
ou adultos de ambos os sexos;

I1.— Conhecimentos sobre a dimensdo cultural, social e politica da educagdo escolar
indigena e da educacéo em geral nas diversas sociedades humanas;

I11. — Conhecimentos culturais relativos aos saberes sobre a natureza e a sociedade

IV. — Conhecimentos pedagogicos sobre os processos de producdo e socializagdo dos
saberes e dos valores entre as geracdes (BRASIL, 2002, p.35-38)

E conveniente, no ambito desta dissertacdo, ressaltar a importancia atribuida por este
documento a determinados principios metodolégicos, orientados em sintonia com a diversidade
linguistica e sociocultural destes povos, que tém sido gradativamente inseridos nos debates e nas
politicas sobre formacéo de professores indigenas no pais. Desse modo, emergem o principio da
unidade entre teoria e pratica, o principio da pesquisa e o principio da autonomia docente como
condicGes fundamentais para a docéncia em contextos indigenas.

Por conta destas orientagdes tedrico-metodoldgicas, que trouxeram novas perspectivas ao
debate, ambos documentos normativos tiveram importantes contribui¢cbes para a criacdo e
implementacdo de diversos programas de formacéo inicial (cursos de magistério e licenciaturas
interculturais indigenas), assim como de formacédo continuada de professores indigenas. Assim, a
partir das repercussdes geradas por estes referenciais foi elaborado o Programa de Apoio a
Formacdo Superior e Licenciaturas Interculturais Indigenas (PROLIND), em 2005, a partir do
qual foram submetidos e aprovados numerosos projetos politico-pedagdgicos dos cursos de
licenciatura indigena, de norte a sul do Pais. Muitos destes projetos assimilam os principios
delineados pelos referenciais mencionados, adequando a suas realidades socioculturais.

Ainda com relacdo a oferta de cursos de licenciaturas especificas, destacamos a resolugéo
n°l, de 7 de janeiro de 2015 do Conselho Nacional de Educacdo (CNE/MEC), que instituiu as
diretrizes curriculares nacionais para a formacdo de professores indigenas em cursos de
formagé&o superior e de ensino médio, j& prevendo um tratamento especifico para essa matéria.

Afirma esta resolucédo que:

A formacdo inicial de professores indigenas devera ser realizada em cursos especificos
de licenciaturas e pedagogias interculturais e, quando for o caso, em outros cursos de
licenciatura, programas especiais de formagdo pedagogica e aproveitamento de estudos
ou, ainda, excepcionalmente, em outros cursos destinados ao magistério indigena de
nivel médio nas modalidades normal ou técnica. (BRASIL, 2015)
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Além disso, consta no capitulo II, referente a construcdo e do desenvolvimento de
programas e cursos especificos para a formacao de professores indigenas, que

Art. 5°. A formacdo continuada de professores indigenas dar-se-4& por meio de
atividades formativas, cursos e programas especificos de atualizacdo, extensao,
aperfeicoamento, especializa¢do, mestrado e doutorado.

Art. 6. Os sistemas de ensino devem garantir aos professores indigenas a formacao
inicial em servigo e, quando for o caso, a formagao inicial e continuada concomitante
com a sua escolarizagéo.

81o A formacéo inicial e continuada em servico deve ser assegurada aos professores
indigenas, garantindo-se o seu afastamento, sem prejuizo do calendario letivo das
escolas indigenas.

§20 Essas garantias sdo extensivas aos indigenas que atuam na docéncia e na gestdo dos
programas de educacdo escolar indigena, tanto os ofertados nas escolas indigenas
quanto os realizados em secretarias de educagdo, seus Orgdos regionalizados e
conselhos de educacdo. (BRASIL, 2015)

De acordo com Nascimento (2017), tanto os referenciais e diretrizes quanto o Prolind
conformam, quando analisados conjuntamente, uma série de avangos na politica de acesso aos
cursos de licenciaturas especificas para a formacao de professores indigenas no Brasil, fato este
corroborado pelos expressivos numeros das Conferéncias Nacionais de Educagdo Escolar
Indigena (CONEEI’s) — os dados indicam aproximadamente 45.000 participantes na | CONEEI e
25.000 na Il CONEEI - e pelos censos da educacdo escolar. Inclusive, pelos dados fornecidos
por estes censos € possivel mensurar quantitativamente os avancos da politica de educacao
escolar indigena.

Para fins de analise, tendo por base as informacdes obtidas pelo censo escolar indigena em
trés momentos histdricos distintos, correspondendo aos anos de 2000, 2005, 2010, 2015 e 2020,

temos respectivamente o0s seguintes dados:



Figura 07. Estatisticas da Educacdo Escolar Indigena (2000-2020)
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2000

2005

2010

2015

2020

Professores Indigenas

3.059

8.431

14.691

20.238

22.590

Escolas Indigenas

1.392

2.323

2.698

3.085

3.345

Estudantes Indigenas

90.459

163.773

205.871

285.303

255.888

Fonte: Censos escolares Inep/MEC (2000-2020)

Organizacao: Elson Mateus Monteiro Sousa.
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Observa-se, com base no grafico da figura 07, um significativo incremento em todas as trés

categorias destacadas na tabela acima, embora seja a categoria dos professores indigenas que

tenha alcancado o maior avanco quantitativo: um salto de quase sete vezes entre 2000 e 2020.

Este salto esta em plena sintonia com o aumento da oferta dos cursos de licenciatura indigena, 0s

quais chegaram ao quantitativo de 25 cursos, em 16 unidades da federacdo e em 21 IES

(Instituicdes de Ensino Superior), conforme dados socializados por Nascimento (2013). Ainda de

acordo com esta autora:

Contabiliza-se como avango na trajetoria do Prolind o fato de 0 movimento indigena ter
conquistado alguns colaboradores dentro das universidades, a exemplo de reitores,
pesquisadores e docentes que passaram a assumir a pauta dos cursos ou da formacéo
indigena como um dos compromissos sociais de suas instituicfes. Uma situacdo nova
nas universidades, considerando-se o ambiente académico brasileiro monocultural
historicamente frequentado por uma elite eurocéntrica e branca. Ou seja, o Prolind e as
demais acBes de democratizagdo da educacdo superior no pais ddo mostras de que o
espaco universitario comeca a ceder as pressdes dos movimentos sociais e abrir suas
portas para diferentes presencas (Nascimento, 2013, p.70).

De fato, os dados do Censo da Educacdo Superior MEC/INEP, (2018) revelam ainda que

57.706 indigenas estavam matriculados na educacdo superior (graduacdo e pos-graduacdo) em
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2018, ou seja, pouco mais de 10% da populagdo indigena aldeada do Brasil e pouco menos de
5% da populacéo indigena brasileira total.

Luciano (2019) considera que tal avanco, em particular, € um resultado da Lei 12.711/2012
(Lei de Cotas) e da adocdo de politicas de acdo afirmativa por parte das Universidades Publicas,
dentre as quais o Programa Acédo Saberes Indigenas na Escola (ASIE), voltada para formagéo
continuada de professores indigenas, focada em processos de alfabetizagdo — letramento e
numeramento - monolingue em alguma lingua indigena ou na lingua portuguesa e bilingue ou
multilingue (linguas indigenas e a lingua portuguesa).

E possivel afirmar, com consideravel margem de seguranca, que em aproximadamente um
periodo de trinta anos, desde a emergéncia do modelo EIB, as politicas de acesso e formacédo
inicial e continuada de professores indigenas no Brasil obtiveram éxito no que se propunham
originalmente, embora certamente ainda persistam uma ampla gama de desafios e possibilidades
para 0 avango neste quadro. Eis entdo que emergem ou reemergem temas importantes como
“participacdo de indigenas nos quadros de formadores; sabedores tradicionais e formacao;
criacdo da categoria professor indigena/ concurso especifico/carreira [...] acesso a pos-
graduacdo, condi¢cBes de permanéncia e conclusdo de cursos, intercaimbios” (BRASIL, 2018,
p.20 e 22).

Considerando, entdo, este contexto apresentado, lancamos o seguinte questionamento: De
que forma este avanco na politica de educacdo escolar indigena e, de modo mais especifico, da
politica de formacdo de professores indigenas pode ser identificado ao ser observada a escala

paraense? Este é o questionamento que anima a proxima secao deste capitulo.

2.2. Formagcéo de professores indigenas no estado do Para: uma breve retrospectiva
Quando transferimos o escopo da analise da escala nacional para a escala estadual,
observamos que, se por um lado, a politica indigenista estadual estd em franco processo de
consolidagdo, por outro lado, persistem ainda grandes desafios tanto no processo de
institucionalizacdo desta politica publica quanto no processo de fortalecimento do protagonismo
por parte dos povos indigenas paraenses. De acordo com dados da FUNAI, em todo o territério
paraense sdo mais de 50 povos indigenas, em 62 Terras Indigenas delimitadas, declaradas,
homologadas, regularizadas, encaminhadas e em estudo, 0 que 0s torna responsaveis por

aproximadamente 25% das terras estaduais.
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Em se tratando do estado do Para, as acdes das politicas publicas na area de educacdo
escolar indigena tém como marco histérico o ano de 1989, através do convenio n° 0333/90
realizado entre a Companhia Vale do Rio Doce (na época, uma empresa estatal) e povo
Parkatéjé, tendo como principal resultado o Projeto Parkatéjé, que tinha por atribuicao atender a
demanda deste povo por ensino fundamental. Tratava-se de um convénio que visava mitigar 0s
impactos causados pelas atividades da mineradora ao territorio e ao modo de vida dos povos
Gavido, obrigando a empresa a garantir aos indigenas a assisténcia a saude, educacdo, fomento a
atividades produtivas, vigilancia e protecdo territorial.

No decorrer da década de 1990 iniciativas semelhantes emergiram com relacdo a outros
povos indigenas, tal como o Programa Parakand, o qual visava, através do oferecimento da
educacio escolarizada, “melhorar a compreensdo do [povo] Parakand com relacdo a realidade
sOcio-politica brasileira” (EMIDIO-SILVA, 2017, p.179). Tal como o convénio citado
anteriormente, o Programa Parakand também visava a mitigacdo, desta vez por parte da
Eletronorte, por conta da inundacdo dos territérios do povo Parakand pelo lago da Usina
Hidrelétrica de Tucurui.

Apesar destas iniciativas, de cunho mitigatorio, ndo se pode afirmar que existia um
processo real de avangos na politica de educacdo escolar indigena no estado na medida em que
eram iniciativas desarticuladas ao invés de uma politica organizada com diretrizes bem
definidas.

No final daquela década ocorreu a promulgacdo da Resolucdo n°880, de 16 de dezembro
de 1999, pelo Conselho Estadual de Educacdo (CEE/PA), atendendo a algumas reivindicagdes
por parte das liderancas indigenas. Entre estas reinvindicacbes estavam a substituicdo de
professores ndo indigenas por professores indigenas para atuar em suas escolas, assim como a
adequacdo das escolas indigenas e do ensino ofertado a realidade de cada povo.

Desse modo, esta resolugédo fixou as normas para estrutura e funcionamento das escolas de
educacéo indigena junto ao sistema de ensino do estado do Para. Buscando alcancar uma melhor

compreensdo sobre tal resolucdo, transcrevemos abaixo o seu artigo 03:

Art. 3. Constituirdo elementos basicos para a organizacédo, estrutura e funcionamento
das escolas indigenas:

| — Sua localizagdo em terras indigenas e/ou arredores;

Il — Atendimento escolar as comunidades indigenas;

Il — Uso das linguas maternas no processo de ensino-aprendizagem, considerando a
realidade sociolinguistica de cada sociedade;
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IV — Organizagdo escolar propria, levando em conta suas formas de estrutura social,
suas tradicOes, formas de produgdo de conhecimento e processos proprios de
aprendizagem, tais como:

a) As linguas dos respectivos povos e a lingua portuguesa;

b) Suas praticas socioculturais;

c) As formas de edificacdo das escolas que atendam aos interesses das comunidades
indigenas;

d) Atividades econdmicas, especialmente aquelas que visem assegurar a sua
subsisténcia, bem como atividades rituais e cerimoniais;

e) Seus métodos de ensino e aprendizagem;

f) Sua formacéo familiar e social.

V — Formulagdo de projetos pedagégicos por escola ou por povo indigena, com a
participacdo da respectiva comunidade;

VI — Organizacdo das atividades escolares em periodos préprios, que podem ndo
corresponder ao ano civil e serem estruturados em épocas diversas, respeitando o curso
das atividades econdmicas, rituais, e demais manifestagfes sociais e culturais;

VIl — Uso de materiais pedagdgicos construidos de acordo com o contexto sociocultural
de cada povo indigena;

VIl — Atividade docente exercida prioritariamente por professores indigenas
oriundos da respectiva etnia. (Resolucdo n2880 CEE/PA, 1999, grifo nosso).

Constata-se, a partir da andlise desta resolucdo, que ela buscava tornar a educacéo escolar
indigena no Para compativel com os principios e parametros gerais contemporaneos desta
modalidade de educacao no Brasil, 0s quais ja foram sintetizados na secao anterior. Desse modo,
faz todo sentido prever como um dos elementos bésicos para o funcionamento das escolas
indigenas que a “atividade docente [deve ser] exercida prioritariamente por professores
indigenas oriundos da respectiva etnia” (CEE/PA, 1999, art.3), o que tém fundamentado uma
série de acdes desde entdo, como veremos adiante.

Desde a promulgacdo da resolucdo n°880 consideramos que a formacdo de professores
indigenas no estado do Para tem passado por diversas e significativas mudancas, na esteira dos
acontecimentos a nivel nacional e até mesmo internacional. Com efeito, destacamos aqui quatro
eventos que consideramos de fundamental importancia para compreender satisfatoriamente este
quadro: 1. A promulgacdo da resolucdo n° 257, pelo CEE-PA. Il. A carta dos povos indigenas do
Pard, cunhada no periodo da I semana dos povos indigenas do Para, em abril de 2007, e entregue
oficialmente ao governo do estado no mesmo ano. I1l. A criacdo da Coordenacdo de Educacéo
Escolar Indigena (CEEIND), vinculada a SEDUC-PA. IV. A criagdo da licenciatura
intercultural indigena, através do Nucleo de Formac&o Indigena (NUFI), vinculado a UEPA.

Em maio de 2003, foi promulgada a Resolucdo n°® 257, pelo CEE-PA, que aprovou a

proposta curricular de curso normal em nivel médio para a formacao de professores indigenas do
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Par4, para execuco pela escola itinerante da SEDUC/PA™. Esta medida foi criada para que os
professores indigenas pudessem adquirir a titulagio minima exigida para o exercicio do
magistério — principalmente se considerarmos que a oferta da licenciatura indigena ainda era
uma ambicdo distante naquela época.

Uma das caracteristicas principais deste curso € a consideracdo a determinados fatores
geogréficos, historicos, linguisticos e logisticos, resultando na definicdo de sete polos distintos
para acolher a demanda para formacdo de professores indigenas no estado, a saber: Maraba,
Oriximind, Sdo Félix do Xingu, Redencédo, Altamira, Jacareacanga e Capitdo Poco.

Esta forma territorializacéo, por assim dizer, visa o0 atendimento ao maior nimero de povos
indigenas, especialmente aqueles em que a demanda € muito expressiva, como no caso dos
povos Munduruku, Tembé e Kayap6. Deste ponto em diante tornou-se mais comum 0 acesso ao
magistério indigena e ao ensino médio, sendo que até 2014 os dados obtidos por Marra (2015,
p-119) indicam a “existéncia de 723 alunos, oriundos de 40 povos indigenas”.

A politica indigenista estadual deu mais um importante passo em abril de 2007, com a
realizacdo da | semana dos povos indigenas do Para, fruto da articulacdo entre o governo do
estado e organizag6es indigenas locais e regionais. No referido evento, foi elaborada a carta dos
povos indigenas, contemplando a apresentacdo de sessenta proposicOes relativas aos problemas
vivenciados pelos povos indigenas do Para em setores prioritarios, dentre os quais a educacao
escolar e a formacdo de professores indigenas.

A partir desta carta, 0 governo do estado do Para prop6s a construcdo coletiva das
diretrizes da politica indigenista paraense, na qual participaram representantes sociais e politicos
das esferas governamentais nos ambitos municipal, estadual e federal, bem como das
organizacOes da sociedade civil indigena em que se consolidaram 0s espacgos e as agdes de
defesa, protecdo e promocéo dos direitos humanos e indigenas no estado.

Nos encontros e nas conferéncias que sequenciaram estes acontecimentos — mais
notavelmente a conferéncia estadual dos povos indigenas do Para, realizada em agosto de 2008 -
foi observada de forma constante, através dos relatos e dos debates, a necessidade de

democratizar o acesso ao ensino superior pelos indigenas.

" “A escola itinerante da SEDUC é um nome genérico dado a seu aspecto itinerante, j4 que nio havia local
especifico para reunir um contingente tdo grande de alunos de etnias diversas” (MARRA, 2015, p.114).
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Neste contexto emergiram as primeiras organizacdes coordenadas por professores
indigenas, tal como o Conselho de Professores Indigenas da Amazo6nia (COPIAM) — agregando
aproximadamente mil professores indigenas de mais de cem povos nos nove estados
amazonicos, incluindo o Pard — que afirma como sendo um de seus objetivos principais “garantir
o cumprimento da legislacdo referente a educacédo indigena diferenciada nas aldeias, a aplicacdo
dos recursos destinados aos programas de educacdo indigena e a qualificagdo das escolas e dos
educadores” (COPIAM, s/d)12

Desse modo, no decorrer da década de 2000 os esforcos das mobilizacbes dos povos
indigenas paraenses convergiram cada vez mais para que o caminho até a oferta de uma
licenciatura indigena fosse pavimentado, 0 que necessariamente passou por um incremento do
didlogo entre os movimentos indigenas e as universidades publicas do estado. Uma destas

instituicBes envolvidas neste processo foi a UEPA, que:

Ciente ao fato de que, os indios, estiveram por muito tempo excluidos das politicas
publicas nacionais de ensino no Brasil [...] se colocou aberta ao dialogo com as
liderangas indigenas, no sentido de elaborar um projeto politico e pedagdgico de
formacdo superior indigena em consonancia com as necessidades e reivindicaces
manifestadas nos encontros anteriormente relatados (UEPA, 2016, p.06).

Imbuindo o NUFI como o departamento responsavel pela coordenacdo de sua politica
indigenista, a UEPA, desde 2012, tem ofertado o curso de licenciatura intercultural indigena®®, o
que certamente representou um ponto de virada em termos de formacédo de professores indigenas
em ambito estadual. Até o presente momento, este curso atendeu oito povos indigenas em seis

regibes de integracdo do estado, obedecendo a seguinte disposicéo:

2 Disponivel em https://www.fundobrasil.org.br/projeto/conselho-dos-professores-indigenas-da-amazonia/ . Acesso
em: dezembro/2020

O referido curso foi avaliado e reconhecido através da Resolugdo CEE n° 321, de 15 de maio de 2014, pelo
Conselho Estadual de Educacéo do Para (UEPA, 2016).
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Figura 08. Povos atendidos pela Lic. Int. Indigena da UEPA (2012-2020).

Povos atendidos pela Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA
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Cruzando estes dados disponibilizados pela UEPA com os dados disponibilizados pelo

INEP™ sobre a quantidade de escolas indigenas no estado do Para, constatamos que a categoria

de escolas indigenas reconhecidas alcangou 245 unidades em 2020, distribuidas geograficamente

conforme o mapa da figura 09.

' Disponivel em: http://idebescola.inep.gov.br/ideb/consulta-publica. Consultado em: Junho/2020.
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Figura 09. Distribuicdo geogréafica das Escolas Indigenas por Regibes de Integracéo.
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Com base nas informacdes representadas pelos mapas acima, podemos afirmar que os

povos indigenas que tem demandado com maior intensidade os cursos e atividades voltados a

formacdo de professores indigenas habitam as regiGes do Baixo Amazonas, do Tapajos, do

Araguaia e do Rio Capim, algo que tera significativa importancia nos capitulos posteriores desta

dissertacao™.

Convém ressaltar que o referido curso tem norteado sua proposta de atuacdo pelos

principios tedrico-metodoldgicos associados ao modelo EIB de educagdo escolar indigena,

portanto, preconizados pelos documentos normativos e, mais incisivamente, pelo RCNEI e pelos

'> Fazemos esta afirmagao com base nestes dois dados (da Lic. Int. Indigena da Uepa e do Inep/Mec) na medida que
desconhecemos uma base de dados mais completa e atualizada em se tratando do quantitativo de professores

indigenas no estado do Para.
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referenciais para a formacdo de professores indigenas. Entre seus objetivos especificos
destacamos:

4. Desenvolver a interculturalidade, o bilinguismo ou multilinguismo, bem como as
especificidades dos contextos socioculturais expressas nas demandas educacionaise na
participacdo comunitéria;

8. Propiciar préaticas pedagdgicas que abordem de forma articulada os conhecimentos
cientificos e os conhecimentos tradicionais indigenas;

9. Promover o exercicio da docéncia, em formacdo para as dimensdes técnicas,
politicas, éticas e estéticas por meio de solida formacdo, envolvendo o dominio e
manejo de conteldos e metodologias, diversas linguagens, tecnologias e inovagdes,
contribuindo para ampliar a visdo e a atuacdo profissional na Educagdo Bésica; (UEPA,
2016, p.39).

O NUFI-UEPA, desde 2019, também tem ofertado a formacdo continuada aos professores
indigenas do estado do Para através do Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo Escolar
Indigena (PPGEEI), possibilitando uma qualificacdo ainda maior aos docentes das escolas
indigenas e atendendo a demanda destes profissionais por cursos de pés-graduacdo. Até o
momento este curso atende a 15 estudantes indigenas divididos em dois polos-base, em
Santarém e Maraba, reunindo professores indigenas destas regides do estado.

Soma-se a este quadro de avancos na politica de formacéo de professores indigenas a nivel
estadual a criacdo da Coordenacdo de Educacdo Escolar indigena (CEEIND), vinculada a
SEDUC-PA, tornando-se o 6rgdo responsavel por desenvolver a¢des educacionais destinadas aos
povos indigenas do Para. Assim, dentre as principais atribuicbes da CEEIND esté a coordenacao
da escola itinerante de formacédo de professores indigenas, de que ja tratamos anteriormente, e
que tem por objetivo “instrumentalizar uma pratica pedagdgica intercultural, especifica,
diferenciada e bilingue” (SEDUC/PA, 2015), fazendo mais uma vez alusdo aos principios do
modelo EIB de educacdo escolar indigena.

As fungdes da CEEIND, contudo, tem um espectro ainda mais amplo com relacdo a
questdo dos professores indigenas no estado na medida em que, por se tratar de um 6rgéo
governamental — com forte participacdo de indigenas em seus quadros administrativos, devemos
ressaltar — tém frequentemente recebido as principais reivindicagdes das liderangas e dos
professores indigenas paraenses, que atualmente tém entre suas pautas mais urgentes o
reconhecimento das escolas indigenas, a criacdo da categoria professor indigena no estado do
Pard, bem como a contratacdo de professores mediante a realizacdo de concurso publico

especifico para professores indigenas. A demora pelo cumprimento de tais reinvindicages
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levaram, por exemplo, a eventos como a ocupacdo da sede da secretaria em 2019 pelos povos
Tembé e Gavido™®.

No mesmo ano reinvindicacBes semelhantes culminaram na realizacdo do | Forum
Regional de Educacdo Escolar Indigena, em Maraba, evento no qual foram reunidos cerca de
200 representantes de diversos povos indigenas - Aikewara, Amanaye, Anambé, Assurini,
Atikun, Akratikatéjé, Kyikatéjé, Parkatéjé, Guajajara, Guarani, Kayap0, Parakand e Xikrin —
para discutir e elaborar um diagndstico da educacéo escolar indigena na regido. Tal diagnostico
apontou a existéncia de uma “situacdo muito precaria das escolas tanto em relacdo a estrutura
fisica, inexisténcia de materiais didaticos especificos nas linguas, como em relacéo aos contratos
dos professores que € uma das coisas mais graves que foram apontadas” (TERENA, 2019).
Neste sentido, gostariamos de destacar a fala de Winurru Surui quando este professor afirma
que:

NGs estamos cada dia nos capacitando. Aqui a maioria dos professores sdo graduados.
O desafio que enfrentamos é na manutencdo de mao de obra qualificada dos
professores. A base de tudo é a Educacdo Basica. Se ela ndo for de qualidade, 1a na
frente nossos alunos serdo penalizados. Entdo a gente tem toda uma conversa para que,
primeiro, possam ser supridas as necessidades da Educagdo Béasica, mas para que isso
possa vir a ocorrer de fato, tem que trabalhar na formagdo do professor. [...]. A
tendéncia é que no6s consigamos um concurso diferenciado especifico para essa
categoria de professores. Para que nos, aqui do Para, possamos concorrer so entre nés,
do mesmo grupo. Porque aqui no Par4 tem um grande nimero de populacdes indigenas
que falam mais de 30 linguas indigenas. Entdo deve ser priorizada a sele¢do especifica
para cada povo'’

A argumentacdo deste professor indigena, somada ao diagnéstico do férum, sugere que
apesar dos avancos da politica de formacdo de professores indigenas no estado do Para,
persistem ainda uma ampla gama de questdes a serem debatidas e resolvidas em ambito estadual.
Acreditamos que uma das questdes a ser debatida e melhor delimitada diz respeito as diversas
concepcdes de territorialidade que permeiam os discursos e as praticas dos professores indigenas
paraenses e quais as implicagcOes para esta modalidade de educagdo. Estas questdes serdo

aprofundadas no capitulo que se segue.

1 Conferir mais informacdes em https://www.oliberal.com/para/ind%C3%ADgenas-seguem-

ocupa%C3%A7%C3%A30-da-sede-da-secretaria-de-educa%C3%A7%C3%A30-1.164661. Acesso em:
janeiro/2021.

" Disponivel em https://www.avozindigena.com.br/site/funai-apoia-forum-de-educacao-promovido-por-indigenas-
sul-e-sudeste-para/ . Acesso em: janeiro/2021
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Capitulo 03
Viagem em torno da territorialidade dos professores indigenas do
estado do Para

No modelo Intercultural-Bilingue de educacao escolar indigena é inegavel a importancia
politica e pedagodgica dos professores indigenas no desenvolvimento desta modalidade de
educacdo. Como protagonistas e principais interlocutores deste novo modo de pensar a
educacédo, cabem entdo certos questionamentos a respeito de suas concepgdes sobre assuntos
relevantes para o campo da educacdo escolar indigena, dentre os quais a territorialidade.

Estes profissionais, através de suas experiéncias e reflexfes, tém gestado suas proprias
concepgdes a respeito da territorialidade e, desse modo, influenciado no debate e na formulagéo
das politicas sociais indigenas, bem como na sua avaliagdo. Neste sentido, o0 que este capitulo
objetiva € mapear as concepcdes de territorialidade dos professores indigenas paraenses atraves
de entrevistas qualitativas semi-estruturadas, realizadas de forma remota, realizadas com auxilio
de duas ferramentas virtuais: correio eletronico e aplicativo de mensagens instantaneas. O
esforgo nessa analise é, assim como na segunda secdo do capitulo anterior, direcionado a escala
estadual, considerando o estado do Para, buscando o dialogo com professores indigenas para
estabelecer o mapeamento de suas concepcoes.

Para cumprir o objetivo proposto, lancamos médo de um referencial tedrico-metodolégico
que nos guiara no esforco das entrevistas qualitativas semi-estruturadas. Tal opcdo vai ao
encontro do que orienta Gaskell (2008, p.65), quando este ressalta que “o emprego da entrevista
qualitativa para mapear e compreender o mundo da vida dos respondentes é o ponto de entrada
para o cientista social que introduz, entdo, esquemas interpretativos para compreender as
narrativas dos atores em termos mais conceituais e abstratos”, complementando a afirmagio de
que “o objetivo [das entrevistas qualitativas] ¢ uma compreensao detalhada das crengas, atitudes,
valores e motivagcbes em relacdo ao comportamento das pessoas em contextos sociais
especificos” (Ibid.), o que est& de acordo com o objetivado para este capitulo.

Este capitulo esta organizado em duas secOes, além da presente introducdo. Na primeira
secdo, detalhamos os principais procedimentos e instrumentos que sdo colocados em pratica
neste capitulo por considerarmos fundamental deixar explicito, ao leitor, como foram coletados

os dados priméarios durante a pesquisa. Com efeito, sdo apresentadas breves reflexdes a respeito
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das entrevistas qualitativas remotas, os dois critérios para escolha dos participantes da pesquisa,
0 quantitativo de participantes que consideramos ideal para esta etapa e a operacionalizagéo das
plataformas remotas.

Na segunda secdo apresentamos, em um primeiro momento, alguns elementos importantes
para que o leitor consiga obter um melhor entendimento das transcri¢cdes dos didlogos realizados.
Em um segundo momento, apresentamos o detalhamento das entrevistas, destacando quem sdo
0s participantes da pesquisa — por razdes éticas, tivemos a sensibilidade em ndo expor suas
identidades pessoais -, com seus perfis e trajetorias individuais e coletivas, além de suas
participagdes no contexto indigena paraense. Eis entdo que partir da transcricdo das entrevistas,
fazemos emergir elementos das concepcdes de territorialidade dos professores indigenas.

3.1. Detalhamento Metodologico: refletindo sobre as entrevistas remotas na pandemia

Desenvolver um estudo cientifico, como no caso da presente dissertacdo, requer que o
pesquisador esteja sempre atento para a metodologia de sua pesquisa, ou seja, 0 caminho que sua
pesquisa percorreu da introducdo a conclusdo. Faz-se necessario, portanto, uma reflexdo
continua e aprofundada sobre os meios pelos quais 0 pesquisador se debruca sobre a realidade a
ser estudada, de modo a melhor ajusta-los na compreenséo do fendmeno em questao.

Em uma pesquisa com abordagem de estudo qualitativa, nos moldes desta dissertacéo, esta
reflexdo deve ser levada ainda mais a sério, afinal de contas, como observa Spésito (2004, p.18),
a grande dificuldade — e, na concepcdo que orienta esta pesquisa, a maior virtude - neste tipo de
estudo reside em encontrar maneiras, nem sempre tdo evidentes e tampouco simples, “de captar
as permanéncias e transformacdes do ponto de vista do pesquisador e do pesquisado; ou seja, do
ponto de vista daquele que olha a realidade, submerge nela e procura explica-la pela
compreensdo do pesquisado”.

Nos capitulos anteriores, quando nos debrucamos em primeiro lugar sobre as concepcdes
de territorialidade dos nossos autores de referéncia e em segundo lugar sobre o contexto
historico no qual os professores indigenas emergem como importantes protagonistas do novo
modelo de educagdo escolar indigena, utilizamos procedimentos que ndo exigiram um contato
direto com interlocutores - os participantes da pesquisa -, bastando a identificacdo, leitura e
analise de materiais bibliograficos, bibliomeétricos e documentais para obter os dados da

pesquisa. No presente capitulo, diferentemente, 0 procedimento central é a entrevista qualitativa
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semiestruturada e remota, onde ha um contato direto com os participantes da pesquisa — mesmo
que por um periodo curto de tempo e distantes em termos espaciais — com o objetivo de dialogar
sobre a territorialidade.

Em observancia a estas questbes, de cunho metodologico, a proxima subsecdo versa
especificamente sobre as entrevistas qualitativas, apresentando os principais elementos teorico-
metodol6gicos que orientaram a pratica realizada, bem como uma questdo central (sobre os
perfis individuais e quantidade de participantes envolvidos na pesquisa), finalizando com uma
breve reflexdo sobre os desafios no processo de entrevistar professores indigenas de maneira
remota, uma alternativa que pareceria improvavel antes do periodo pandémico, mas que

atualmente vém ganhando forca em decorréncia da crise sanitaria e social em andamento.

3.1.1. Entrevistas qualitativas: orientaces tedrico-metodolégicas™

A entrevista qualitativa é um procedimento metodolégico desenvolvido para o pesquisador
obter dados mais complexos do que o levantamento bibliografico e documental podem oferecer.
Sendo cada vez mais empregadas em pesquisas ligadas as ciéncias humanas e sociais, incluindo
a geografia'®, em complemento as técnicas estatisticas e aos questionarios padronizados, as
entrevistas qualitativas permitem “descobrir que existem perspectivas ou pontos de vista sobre
os fatos, além daqueles da pessoa que inicia a entrevista” (GASKELL, 2008, p. 64-65). Adverte
ainda que “a compreensdo dos mundos da vida dos entrevistados ¢ condigdo sine qua non da
entrevista qualitativa” (ibidem).

Desse modo, ao lancar-me nesta empreitada, precisei ter em mente duas premissas
centrais. A primeira premissa diz respeito ao entendimento de que uma entrevista é, antes de
tudo, relacéo de alteridade, um dialogo com O Outro, no sentido apontado por Dussel (1993) que

carrega consigo um mundo da vida (lebenswelt), herdeiro de uma carga de ancestralidade e

'® Nesta subsecdo o estilo de escrita foi intencionalmente alterado para 1° pessoa do singular por conta da
consideracdo de que o procedimento metodolégico a ser descrito, isto &, as entrevistas qualitativas, ndo podem ser
tratadas através de uma linguagem imparcial na qual o Eu ndo comparece. Trata-se, sobretudo de uma relagdo intima,
de encontro, de dialogo com o Outro e para este dialogo ocorrer é necessario ir além de um estilo de escrita neutro,
académico. Manteve-se, contudo, a obediéncia a escrita formal.

Ben Geografia possui tradi¢do bastante materialista, ¢ mesmo as antigas orienta¢des descritivas desta disciplina,
pode-se dizer, restringiam-se ao que se denotava no campo observado e quase nada se adentrava nas conotagdes de
sentido. O registro de um fato observado limitava-se predominantemente a compreensdo de suas fei¢Oes. Ja, as
praticas de pesquisa com enfoque qualitativo passam a ser essenciais no campo das humanidades e nas geografias
orientadas para os estudos de cultura e sociedade” (HEIDRICH, 2016, p.16).
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identidade, marcado por experiéncias singulares, possuidor de conhecimentos particulares, enfim
de uma ontologia.

Na entrevista, este Outro — ao aceitar participar do processo investigativo -, permite-me
adentrar em seu mundo da vida (lebenswelt), a conhecer os elementos que compdem este mundo,
ao universo de significados que permeiam seus pensamentos e que subjazem aos seus discursos,
0S quais caracterizam uma determinada concep¢do de territorialidade, que sO pode ser
compreendida a luz destes referenciais. Analogicamente, € como se 0 Eu, enquanto pesquisador
embarcasse em uma viagem por um caminho — como meu mundo da vida sdo as terras baixas da
Amazonia, gosto de imaginar um corpo hidrico, o0 Rio Amazonas — e neste caminho Eu pudesse
enxergar, com minhas lentes referenciais a partir da geografia académica, 14 na beirada algumas
imagens, as concepcdes de territorialidade das pessoas com quem dialogo. Dai, portanto, o titulo
deste capitulo e o subtitulo desta dissertacao.

A segunda premissa é ressaltar que assim como ocorre em uma viagem, as entrevistas que
realizei necessitaram de planejamento e preparacdo para alcancar os objetivos previstos. Neste
sentido, encontrei amparos metodologicos em Gaskell (2008) e em Bordieu (1999), os quais
indicam caminhos para uma boa realizacdo deste procedimento. No entanto, friso que em
determinados momentos estas indicacbes metodoldgicas ndo deram conta da especificidade
inerente a uma dissertacdo nos moldes desta e, por consequéncia, amparei-me na criatividade
para superar as dificuldades deste procedimento.

Conforme Gaskell (2008) o passo inicial em um planejamento para a entrevista qualitativa
é identificar o perfil individual e o quantitativo dos entrevistados a partir de alguns critérios
especificos, a depender dos objetivos iniciais, do tempo disponivel e dos meios de acesso. Além
disso, ¢é preciso ter em mente que, diferentemente da pesquisa quantitativa “a finalidade da
pesquisa qualitativa ndo é contar opinides ou pessoas, mas, ao contrario, explorar o espectro
de opinides, as diferentes representacdes sobre o assunto em questao” (Idem, p.68, grifo nosso),
que no caso aqui descrito sdo as concepcdes de territorialidade de professores indigenas.

Tendo esta observacdo em mente, contei com 06 participantes para esta etapa da pesquisa,
guantitativo que considero adequado para uma compreensao inicial do contexto aqui tratado e
levando em conta as diversas limitagdes do momento, que inclusive ocasionaram recusas
(auséncias de respostas) de possiveis participantes da pesquisa. Levo em conta também que

ingressar no mundo da vida (lebenswelt) dos entrevistados demandou muita atencédo e
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concentracdo, seja para estabelecer um dialogo fluido, seja para transcrever nos minimos
detalhes os significados subjacentes aos gestos e ao discurso de cada um dos entrevistados. Um
aumento do quantitativo de entrevistados pode ser pensado para futuras pesquisas envolvendo
esta tematica.

O perfil escolhido para os entrevistados obedeceu a dois critérios simples, a saber: 1. Os
participantes convidados para as entrevistas possuem habilitagdo (seja por meio do magistério,
seja por meio da licenciatura) e atuam como docentes em escolas, mesmo que alguns deles
assumam funcdes e cargos para além da docéncia, como no caso dos pos-graduandos e das
liderangas indigenas. I1. Os participantes convidados para as entrevistas habitam aldeias, terras
indigenas ou cidades localizadas no estado do Pard. N&o h4, no ambito desta dissertacéo,
preocupacdo em diferenciar indigenas em aldeias/comunidades e indigenas em espacgos urbanos,
mesmo tendo ciéncia de que sdo contextos diferentes e que, por esse motivo, suas concepgoes
tendem a divergir em determinados pontos.

O quadro 01, contem um breve resumo do perfil individual de cada um dos seis

participantes da pesquisa.

Quadro 01. Perfis individuais dos participantes da pesquisa.

Participante 01 | Indigena do Povo| participante 04 |Indigena do Povo
Arapyun, Mestranda Kumaruara.
do  PPGEI-UEPA, Professora de rede
Mestranda do municipal de
PPGSA-UFPA e Santarém. Mestranda
Professora da rede do PPGEI-UEPA
municipal de ensino
de Santarém/PA

Participante 02 Indigena do  povo Participante 05 Indigena do povo
Borari,  Pedagoga, Karaja. Professor e

Professora da aldeia
Alter-do-Chao e
Conselheira Indigena

Diretor de Escola
Indigena. Graduado

do CITA / Presidente em Geografia.

da Associacao Mestrando do

Iwipuréga. PPGEI-UEPA.

Mestranda do PPGEI-

UEPA

Participante 03 | Indigena do Povo| Participante 06 | Indigena do povo Surui-

é\rrgl e)s/‘.lsj(r)]Fa %gegsrgolg Alkewara Graduado

Indigena. Mestranda pela Licenciatura

do PPGEI-UEPA Intercultural  Indigena.
Especialista em
Docéncia em Educacao
Escola Indigena.

Professor de historia em
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Escola Indigena Surui.
Mestrando do PPGEI-
UEPA. Membro da
APISSPA

Fonte: Elson Mateus Monteiro Sousa.

Preciso ressaltar ainda que apos a identificacdo destes perfis individuais, coube ao
pesquisador a responsabilidade de realizar o primeiro contato com 0s possiveis entrevistados
(sendo que a maior parte das vezes, recorri a servico de correio eletrdnico ou, quando isto ndo
era possivel, a um aplicativo de mensagens instantaneas), identificando-me como um mestrando
do PPGG-UEPA, explicando-lhe sobre os objetivos e a metodologia da pesquisa e consultando-o
sobre seu interesse e disponibilidade (incluindo a plataforma, o dia e horario mais apropriado
para a atividade) em participar desta dissertagdo. Em caso de resposta positiva, encaminhei a
Carta-Convite e o0 Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) para leitura e assinatura
do participante. Ambos os documentos podem ser conferidos em apéndices. Em caso de resposta
negativa, apenas agradeci a atencdo. Em caso de auséncia de resposta, procurei ndo ser
persuasivo, seguindo para o proximo contato.

O passo subsequente, também fundamentado em Gaskell (2008), consistiu em elaborar um
guia de entrevista, concebido conforme os referencias tedricos da pesquisa € em concordancia
com o perfil dos participantes — somado ainda a uma dose de criatividade -, que orientou 0
processo de dialogo sem, no entanto, “engessar” a entrevista qualitativa como se esta fosse um
questionario fechado. Em vez disso, foi um roteiro flexivel, sempre aberto a mudancgas e ajustes,
conforme o andamento de cada entrevista.

Aconselha ainda o autor que “um bom topico guia ird criar um referencial facil e
confortavel para uma discusséao, fornecendo uma progressdo logica e plausivel através dos temas
em foco” (GASKELL, 2008, p.67), o que inspirou-me a elaborar o guia de entrevista a ser visto
no apéndice c, contendo trés momentos distintos, a saber: apresentacdo (de ambas as partes)®,
momento intermediario (com sete perguntas-instigadoras, baseadas nos objetivos especificos

para a entrevista, somado a perguntas que ocorreram conforme o didlogo se encaminhava) e

% Momento de crucial para alcancar um entendimento inicial sobre 0 mundo da vida (lebenswelt) do entrevistado (e
vice-versa).
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momento final (agradecimento pela participacdo e convite, ao participante, para comparecer a
defesa final da dissertacéo).

Para a realizacdo das entrevistas, segui ainda algumas orientacGes expressas em Bordieu
(1999, p.81-85), que relata sua experiéncia em entrevistar jovens em conjuntos habitacionais
precarios nos arredores de Paris. Em decorréncia desta vivéncia, 0 autor sugere que o
pesquisador respeite a sequéncia de pensamento do entrevistado, evitando causar interrupcdes,
de modo que se proporcione a este 0 bem-estar para que possa falar sem constrangimento de sua
vida e de seus problemas. Desse modo, procurei sempre ser sutil e breve em minhas colocacGes,
permitindo que o entrevistado pudesse ter liberdade para desenvolver seus pensamentos e
discursos, embora em alguns momentos fosse necessario que retomasse 0 guia de entrevista de
modo a manter a entrevista direcionada para 0s objetivos propostos.

Outra orientacdo que segui a partir dos ensinamentos de Bordieu (1999, p.81-85) diz
respeito a linguagem utilizada em uma entrevista. Neste sentido, afirma o autor que devemos na
medida do possivel, “falar a mesma lingua do pesquisado”, o que significa descer do pedestal
cultural-académico para que ambos, pesquisador e pesquisado possam se entender “apesar das
reticéncias e dos siléncios” (p.85) proprias a um momento de entrevista. Entdo, refletindo sobre
este argumento, procurei sempre simplificar meus discursos e as perguntas feitas, de modo que
fosse possivel 0 entendimento mutuo em cada entrevista.

Por fim, uma terceira e importante licdo a partir de Bordieu (1999, p.84) é sempre “levar
em conta que no momento da entrevista ele [0 entrevistado] estara convivendo com sentimentos,
afetos pessoais, fragilidades, por isso todo respeito a pessoa pesquisada. O pesquisador ndo pode
esquecer que cada um dos pesquisados faz parte de uma singularidade, cada um deles tém uma
historia de vida diferente, ttm uma existéncia singular. Portanto nada de distragdo durante a
entrevista, precisa-se estar atento e atencioso”. Desse modo, procurei sempre demonstrar, desde
0 primeiro contato, a importancia e a finalidade do didlogo realizado e o respeito que eu,
enquanto professor ndo-indigena nutro com relagdo as figuras dos professores indigenas,

alicerces da educacéo escolar indigena e representantes de seus povos.

3.2. Dialogando com os professores indigenas
A presente secdo consiste em dois momentos distintos. No primeiro momento estdo

algumas informacGes que tornam inteligiveis, ao leitor desta dissertacdo, as transcricdes das
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entrevistas. No segundo momento estdo as transcrigdes das seis entrevistas realizadas, bem como

uma breve apresentacdo de cada interlocutor.

3.2.1 Notas Introdutorias

As transcrigdes apresentadas na proxima se¢do iniciam com um pequeno quadro contendo
sete dados importantes, a saber: 1. A identificagdo numérica do participante (mantendo a
identificacdo pessoal sob sigilo); I1. O povo indigena ao qual o participante pertence; I11. O local
de residéncia do participante; 1V. As ocupacOes profissionais, sociais e académicas do
participante. V. A data na qual a entrevista foi realizada; VI. A duracdo da entrevista e VII. A
plataforma virtual onde a entrevista foi realizada (correio eletrdnico ou aplicativo de
mensagens).

Logo ap6s este quadro hd um breve relato no qual apresento, de maneira sucinta, a
trajetoria de vida e de atuacgdo social dos participantes. Utilizo, neste relato, um estilo de escrita
que mescla as informagfes declaradas dos participantes com o género textual proprio a um
relatorio de pesquisa. Sempre que necessario, utilizo aspas para citacdes retiradas dos discursos
dos entrevistados.

O terceiro momento traz as transcri¢des das entrevistas, deixando explicito 0 momento de
fala de cada uma das duas partes envolvidas através de chaves com siglas, seguida de um
travessdo (-). Quando se trata de uma fala do pesquisador, aparece [E.M]. Quando se trata de
uma fala do entrevistado, aparece [P.X], onde X indica o nimero de identificacdo do
participante, podendo ir de 01 até 06.

Além disso, durante os processos de transcrigdes, procurei sempre manter a fidelidade dos
textos com relagdo as entrevistas, o que inclui expressdes idiomaticas e étnicas, frases,
momentos de pensamento, sentimentos. Eventualmente também aparecem algumas palavras ou
frases em chaves, de minha autoria, que complementam ou esclarecem pontos nos discursos dos
entrevistados e que servem para tornar estes pontos mais compreensiveis a quem observa estas
transcricoes.

Apos as transcricBes ha ainda um pequeno mapa conceitual no qual transparecem cinco
palavras-chave (e seus significados) que conformam a perspectiva de territorialidade cada um
dos participantes. Estas palavras-chave foram escolhidas pelos préprios participantes ao final das

entrevistas e as descri¢cdes também foram dadas pelos entrevistados, oralmente ou textualmente.
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3.2.2 Transcrigdes

Detalhamento da entrevista 01

Participante 01

Povo indigena: Arapyun

Reside em: Cidade de Santarém/PA

Ocupacao:

1.Professora de Geografia na rede municipal de Santarém
2.Mestranda do PPGEI — UEPA

3; Mestranda do PPGSA - UFPA

Entrevista realizada em 05/04/2021 por correio eletrdnico
Duragéo: 1:17 (uma hora e dezessete minutos)

Momento inicial: Trajetoria da vida e atuacdo

A entrevistada possui descendéncia indigena através de seu pai, indigena do povo
Arapyun, que teve um papel importantissimo em sua criacdo desde a infancia. Relata que seus
avos paternos optaram por trazer a familia para o espaco urbano por conta da auséncia de
educagdo escolar nas aldeias em que habitavam (“meu pai ndo teve a oportunidade de estudar
enquanto crianga porque tinha que ajudar a sustentar os outros filhos” / “morar na cidade e ser
indigena ¢ muito dificil”).

Sua mae, pedagoga, proporcionou a entrevistada a oportunidade de ser matriculada em
escolas particulares na cidade de Santarém. Considera que em seus anos escolares foi vitima de
um preconceito duplo: social-econdmico, por sua familia ser de origem humilde; e étnico, por

sua ancestralidade indigena. De acordo com ela

A gente é criticado até pelo jeito que a gente anda, pelo jeito que a gente fala, pelo
nosso jeito de se movimentar. Tudo em nés ndo € aceito [...]. Muitas pessoas veem 0s
povos indigenas como pobres mas ndo é assim. NOs somos muitos ricos porque nés
estamos ali no meio da natureza e podemos extrair 0s recusos naturais para a nossa
alimentacdo. Essa é a verdadeira riqueza: poder se alimentar bem, poder viver bem, ter
uma vida de qualidade (Participante 01, entrevista realizada em 05/04/2021).

Conta a entrevistada que mesmo ndo tendo sido obrigada pelo pai a se declarar indigena,
ela sempre se declarou como indigena e tem orgulho de suas origens e identidade Arapyun,
mesmo morando na cidade. Como forma de superar as barreiras sociais impostas a ela,
encontrou no estudo um importante aliado. Por sua ancestralidade indigena, bem como sua
condicdo de bolsista, a entrevistada passou por muitos constrangimentos, através, inclusive, por

partes dos professores. Um dos momentos que mais a marcou foi:
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Quando eu ia pro laboratério de informatica, que eu tocava no mouse, a professora dizia
que eu estava ‘sujando o mouse’, que eu era ‘sebosa’. Entdo eu percebi que teria que ser
forte, que eu ndo poderia recuar. Eu poderia ser forte sim, me dedicando aos estudos.
Me destacando e dando a volta por cima (participante 01, entrevista realizada em
05/04/2021).

Ao perceber que a sua familia passava por dificuldades financeiras, ela assumiu para si a
responsabilidade de arrumar um emprego, tendo assim, uma dupla carga horaria diaria,
conciliando seu ensino médio com o trabalho. Entéo, ao chegar o periodo de ingresso no ensino
superior, a entrevistada relata que por obra do destino e com apoio de sua mée, acabou se
matriculando no curso de geografia da UVA (Universidade Vale do Acaral), onde “se
apaixonou pela docéncia” ¢ hoje se declara muito feliz em ser professora de geografia. Mesmo
ainda passando por dificuldades financeiras, foi através de suas experiéncias na UVA e das
relacbes que desenvolveu com outras pessoas, muitas das quais com raizes indigenas e
ribeirinhas, que ela conseguiu avangar em seus estudos a ponto de alcancar o posto de professora
na Secretaria Municipal de Educacéo de Santarém.

Atuando como professora de geografia na regido ao redor de Santarém, a entrevistada
afirma que amadureceu pelas experiéncias que teve durante sua jornada. Em paralelo, decidiu
cursar a Especializacdo em Metodologia do Ensino de Historia e Geografia, pela UNINTER,
concluindo o curso em 2011. Na época, conta a entrevistada, que por estar gravida pela 1° vez,
decidiu retornar ao espaco urbano, que em sua Visdo, teria melhor estrutura do que no interior,
onde seria possivel oferecer “uma vida de melhor qualidade a ela [filha]”. No momento desta
entrevista, conta que trabalha ha 09 anos em uma escola municipal em Santarém.

Logo que descobriu que a UEPA, através do NUFI, estava ofertando a licenciatura
intercultural indigena, a entrevistada decidiu fazer o processo seletivo. De acordo com ela, na
época pensou “eu quero, quero muito fazer esse curso [...] tem tudo haver com as minhas raizes,
minha historia”. Aprovada no processo seletivo e conhecendo os outros alunos de diversos povos
indigenas do Baixo Tapajds, ela afirma que este foi um “momento de acolhimento”, onde
consegui se sentir bem, ““se encontrou”.

Convivendo mais proximamente a outros estudantes indigenas, ela percebeu a necessidade
de se “ter a documentagdo, de se regularizar [como indigena]”, e hoje tem toda a documentacao
indigena. Comecou a participar das atividades, dos rituais e de experiéncias para se adaptar a
essa nova realidade, tendo contatos de muita aprendizagem com o0s professores do curso,
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indigenistas experientes e com muitos conhecimentos sobre o contexto indigena paraense. Estes
fatores somados despertaram na entrevistada a vontade de seguir estudando a nivel académico
(formacdo continuada), almejando 0 mestrado ¢ o doutorado. “Eu comecei a sonhar [...]. Quero
também, eu sou capaz, eu vou querer!”.

Apos alguns anos de expectativa pelo ingresso no mestrado, a entrevistada enxergou no
PPGEI-UEPA uma grande oportunidade de prosseguir seus estudos e ampliar seu leque de
conhecimentos. “Ta sendo uma experiéncia muito maravilhosa...Eu sou muito grata a todos os

meus professores !”.

Momento intermediario: Concepcédo de Territorialidade

[E.M] - Como a territorialidade é pensada pelo povo Arapyun?

[P.1] - Assim, territorio para 0 povo Arapyun ele é visto [...] como identidade né. E algo que ta
ligado diretamente a identidade. Se vocé ndo tem um territ6rio, se vocé ndo tem um local, assim,
sagrado, porque o territorio ele é sagrado para nds povos indigenas...E muito dificil uma pessoa
ter uma identidade definida [se vocé ndo tiver um territorio]. Entdo o territorio estd diretamente
conectado a esséncia do povo, do povo indigena, no caso do Povo Arapyun, do povo
Munduruku, e por ai vai...todos os povos. [a territorialidade] E algo muito forte na identidade,
no meio ambiente, na questdo espiritual, na questdo econdmica, na questdo alimentar né... na
conexdo da terra, da agua, da natureza. Entdo é uma conexao muito forte, muito forte mesmo .
Aonde se ressalta a importancia de poder ter a questdo da demarcacdo, que é algo, que € um

processo que os povos do Baixo Tapajés lutam muito pra conseguir né?

[E.M] - Falamos de territdrio, de territorialidade. Sdo palavras que sdo originalmente ndo-

indigenas. Existiria um termo similiar na lingua dos indigenas do Baixo Tapajés?

[P.1] - Do meu conhecimento assim do povo Arapyun...a gente sempre se relaciona como mée-
terra. E la, no planalto santareno eles falam Korodaive [...] que é um territério que é composto
por quatro aldeias Mundurukus: Agaizal, Amparador, Sdo Francisco da Cavada e Pau Pixuna. Os
Arapyuns eles falam muito assim... local sagrado, mae terra, mde agua, mae natureza. N&ao vi,

assim, nem um conceito muito especifico.
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[E.M] - Entdo, um aspecto mais espiritual né, de uma visdo de territério, cosmoldgico?
[P.1] - Sim, cosmoldgico

[E.M] - E evidente que vocés [povos indigenas] lutam pelo reconhecimento, pela demarcagéo do
territério. Mas mais do que isso, vocés assumem uma dimensdo muito mais cultural. O que vocé

acha disso? Como vocé avalia?

[P.1] - Isso... Assim, sabe, eu vou falar pra vocé mesmo, eu t6 me realizando mesmo... T6 numa
fase da minha vida assim que eu acho que é o... ndo sei nem achar a palavra certa. E porque
assim, viver essa experiéncia de ser pesquisadora, de ser mulher, de poder ta mostrando pro meu
povo, pra poder mostrar pra minha categoria que nos sermos capazes de Sermos nOSSOS
pesquisadores... ser protagonistas deste contexto social é muito gratificante mesmo, entende?
Porque até entdo nos éramos sO objeto de estudo né? Vinha outras pessoas, de outras regides, de
outras cidades, de outras localidades. Pesquisar, antropdlogos, sociélogos, gedgrafos... Vinham
de outro lugar pesquisar o Baixo Tapajos, as aldeias, os territdrios e a gente nem sabia né. Eles
perguntavam uma série de coisas e virava livro, virava artigo e a gente nem tinha acesso a nada
disso. Entdo, a gente poder ta produzindo junto com a comunidade, junto com os parentes é
pesquisas né? E agora com esse novo mestrado, assim, material didatico para as escolas
indigenas terem acesso a sua histdria, a sua realidade, a sua especificidade histdrica, originarias.
E incrivel! E um trabalho coletivo, eu sempre digo assim que n&o é meu trabalho, é nosso
porque eu ndo conseguiria fazer s6. Primeiro porque eu fui abracada pela comunidade né, porque
logo no inicio quando eu comecei a pesquisar la o territério Korodaive né, mas especificamente
a aldeia de acaizal, foi interesse mesmo porque € algo perto, é uma aldeia perto, ja que ir pra
aldeia Arapyun é longe, € muito longinquo, a passagem € algo muito cara e a gente nao tinha
bolsa, a gente passava uns perrengues econdomicos [...] entdo eu pensei “ndo, eu vou pesquisar
uma aldeia proxima”. Entdo, numa aula de campo que eu fui visitar Acaizal eu vi logo o
problema da Soja la né? Aquele odor terrivel do agrotoxico invadindo as salas de aula. Entdo eu
disse “ndo, ja sei o que eu vou fazer no meu artigo, ja sei o que vou fazer no meu TCC”. Entao ai
ja fui me entrosando [...] ja fui conversando com o cacique e o cacique ele € muito jovem [...] ele
tem 35 anos, pra uma lideranca ele € jovem, na época ele era mais novo ainda, ele fazia
universidade, entdo eu me aproximei pra conversar com ele, perguntei se ele autorizava e ele

disse que ele ia fazer uma reunido e eu fui muito bem aceita pela comunidade.
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Entdo eu pude ta sendo um exemplo pros meus colegas, pros meus amigos, pros meus
parentes que l& na aldeia, que é meu campo de pesquisa, onde me sinto muito bem [...] o cacique,
ele conseguiu entrar no mestrado académico de ciéncias da religido. Ele conseguiu, a gente
comecou a estudar né, incentivei ele e uma professora que estudou comigo no intercultural [da
UEPA], conseguiram. E uma amiga minha, Kumaruara, que trabalha na [aldeia] Cavada, que faz
parte do territério Munduruku também. Entdo trés do territério [Munduruku] entraram no
mestrado de ciéncias religido. Entdo é uma vitoria sensacional pra... pro Baixo Tapajés. Poxa, 0s
professores tdo fazendo mestrado! Entdo, porque assim a partir do momento que ele [o indigena]

vé um fazendo, entdo ele [pensa] “ndo, eu posso fazer!”.

[E.M] - De que maneira a territorialidade foi trabalhada em seu percurso formativo na

universidade?

[P.1] - Bom, quando eu fiz a UVA né, foi um momento muito... muito teérico né, que a gente
estuda os gedgrafos né, estudei Milton Santos, Haesbaert, estudei outros gedgrafos. Entdo eu tive
esse momento muito tedrico e quando eu ja estudei no Intercultural Indigena, ja foi [Trabalho
de] Campo, a gente ia pra campo, a gente ia ver como era na aldeia, qual era os problemas que as
aldeias passavam por causa da demarcagdo de terras, o processo de demarcacdo e qual era o
objetivo do povo ter a demarcacéo de terra, qual era os problemas que eles passavam pra poder
ter isso. Entdo, foi muito assim, foi um complemento um do outro, 0 que eu tive na licenciatura
em geografia e o que eu tive no Intercultural Indigena, foi algo assim que se encaixou
perfeitamente, aonde eu pude ver algo tedrico e depois na pratica ne.

E eu pude ver na préatica assim, de uma forma muito realista porque quando eu fui pra
campo, por exemplo, |4 na aldeia de Acaizal, eu acompanhei de perto o sofrimento dos parentes
né, na questdo da demarcacdo. Aonde o [Cacique] € um lider muito forte [...] mas que ele se
abateu muito na época que mataram o irmdo dele por causa desses conflitos de terra né, do
agronegocio, de soja, de grileiros, de madeireiros, entéo ele definhou muito nessa época, ele teve
muita depressao. [...] Todos nos sofremos junto com ele, mas ele em especial, ele como lideranca
né, ele definhou Entdo, é um sofrimento vivido na pele. A gente, nds povos indigenas, temos
uma conexao muito forte com o territério... € do territorio que a gente tira nosso alimento, do

territério que acontece 0s rituais, no territério que nos temos os nossos filhos, podemos ensinar
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eles o que é certo e o que é errado. E ali, no nosso territorio, que nos podemos cultivar o amor
entre nds entre 0s nossos parentes, a nossa relagdo uns com os outros, entdo é algo fundamental.
A partir do momento em que o indigena ele € expulso do seu territorio por “n” questoes, ¢ como
se ele ficasse mutilado, ele fica infeliz, ele fica sem norte, fica sem direcdo [...] Entdo é um
impacto muito grande [...]. Essa questdo territorial € uma questdo, assim, muito complexa,
porque tem haver com economia, tem haver com questdo cultural, tem haver com questdo
cosmoldgica. Entdo é uma série de tematicas que tdo ali envolvidas né? A gente [a entrevistada e
a comunidade Munduruku] inclusive ta trabalhando na construcdo do Atlas né? Do Atlas da
Cartografia Social, onde vai abordar vérias tematicas que envolvem a questdo do territorio pra
poder ta denunciando através das nossas pesquisas essa perca territorial, aonde muitas pessoas se
acham no direito de tomar terras que ndo sdo deles né, invadindo, destruindo direitos humanos.
Essa questdo do bem-viver mesmo né, ndo existe pra muitos [ndo-indigenas] né e os povos
indigenas, eles trabalham muito com essa relacdo do bem-viver com o meio ambiente, aonde
esta relacionado esses direitos, ndo so os direitos humanos mas sim os direitos da natureza
também, respeitar o meio ambiente pra poder ter como resposta o alimento, a &gua, um ar de boa
qualidade. Porque muitas pessoas acham banal essas coisas, mas ndo é! [...] e algumas pessoas
elas s6 visam lucrar, lucrar e lucrar e ndo compreendem que fazendo certas coisas que va agredir
0 meio ambiente, que vai poluir o solo, que vai poluir os igarapés - que sdo o0s problemas que ta
acontecendo na aldeia de Acaizal — que isso vai trazer problemas gravissimos pro mundo inteiro.
Foi uma das coisas que me fez decidir continuar no mestrado, a pesquisar o territorio né,
porque eles [os mundurucu] merecem isso. [...] Entdo eu decidir [continuar a realizar pesquisas]
no Acaizal, porque é algo que continua acontecendo, entdo é importante a gente continuar
produzindo essas pesquisas pra serem futuramente publicadas pro mundo inteiro saber que ali
existem indigenas sim. Porque muitas pessoas — pessoas ignorantes mesmo — abrem a boca pra
dizer que “ali ndo tem indigenas ! Que somos pessoas que se dizemos indigenas, mas ndo somos
indigenas, que a gente quer terra, que a gente € ganancioso, que a gente fica inventando que a
gente ¢ indio”. Eu ja vi varias pessoas dizendo isso [...] Tem essas pessoas que possuem essa
ignorancia mesmo, esse etnocentrismo nas veias e é isso que a gente tem que lutar pra vencer
essas pessoas racistas mesmo, porque € muito complicado e é uma luta dificil.
[E.M] - Em sua comunidade escolar, como vocé concebe a territorialidade e suas

implicacdes?
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[P.1] - Nas minhas aulas, por exemplo, como eu dou aula de geografia e eu trabalho com
criangas de 6° ao 9° ano né. Entdo quando eu comecei a dar aula nessa escola aqui na cidade, na
area urbana eu fui... eu tive outro choque né, porque quando a gente trabalha no interior o
numero de criangas é muito pequeno - a gente tem 6 alunos numa sala de aula, € bem tranquilo —
entdo quando eu cheguei na area urbana cada turma tinha mais de quarenta alunos — &rea de
periferia, onde tem muita droga, muito assalto, muita pobreza, as criangas passam muita fome,
sdo abusadas sexualmente — entdo é algo assim...6 uma realidade totalmente diferente e ainda
tinha a questdo do racismo dos meus colegas comigo porque eu era do interior e eu me declaro
indigena, eu cheguei ja dizendo que eu sou professora indigena e eu dei minha cara a tapa
mesmo. Entdo eu cheguei mesmo e foi um baque profundo, mas tive muitos problemas com
meus colegas né, que dizia que “indio era sujo, que indio ¢é ladrao, que indio era preguigoso”.
Tive problemas serissimos, mas gracas a Deus todos foram contornados com sucesso e eu
conquistei 0 meu espaco e eu me declaro indigena, canso de ir com cocar aqui nos meus ombros,
com cocar na minha cabeca. Eu participo de eventos, dou entrevista normal.

Sou a professora indigena Arapyun [...] e agora pra eles é natural porque eu conquistei o
meu espaco, mas é assim com muito sofrimento, ndo € facil ndo. E quando eu dou as minhas
aulas eu falo a verdade e eu falo porque hoje os povos indigenas somos diferentes. Nao é como
no tempo da colonizacdo né, onde anddvamos nus, aonde tinhamos a nossa lingua materna e eu
explico porque aconteceu esse processo todo né. Digo que muitas vezes o livro didatico ele
camufla muitas realidades, que romantiza a historia do indigena e ndo é assim. Entdo eu
converso com eles muito sobre isso, conto a verdade. Muitos ja estdo tendo outra concepcgéo e
muitos ja tiveram a coragem de se declarar indigena porque, na maioria das vezes alunos da
periferia s@o alunos que vem do interior. S&o alunos que vem de aldeias porque la ndo tem mais
escola pra estudar a série que eles vao precisar cursar entdo eles vem morar com a vo, vem morar
com a tia pra poder estudar. Entdo muitos tém vergonha de dizer “ah professora eu sou Arapyun,
professora eu sou Borari”. Entdo a partir do momento que eles se deparam com uma professora
pintada em sala de aula — porque muitas vezes eu vou pintada pra sala de aula — eles dizem
“nossa, professora a gente usa esse grafismo Ia na comunidade!” ai eles comegam assim a se
encontrar. Entdo ¢ algo assim, natural. “Ah, a professora ¢ [indigena], entdo ndo tem vergonha

ser [indigena], eu vou dizer que eu sou também”. J& passam a ir com os brincos as meninas
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passam a usar os brincos que estavam entocados porque viram a professora usando brinco de

pena de arara.

[E.M] - Como vocé avalia a insercdo da territorialidade, enquanto um elemento central da

educacao escolar indigena hoje?

[P.1] - Pude observar, a partir dos materiais didaticos que eles produziam [os alunos que ela
possuia enquanto professora-orientadora], que é muito importante falar do territério. Como a
turma era composta por varios povos indigenas (Borari, Munduruku, Kumaruara, Arapyun).
Entdo a gente podia acompanhar a historia de cada territorio dentro do material didatico de cada
um [...] aonde nds passavamos a conhecer varias aldeias através do material didatico, da leitura
do material didatico, porque ndo existe material didatico indigena produzido por professores
indigenas que ndo fale de territério [...] porque o territdrio é algo muito intimo de cada povo e

cada povo possui a sua historia, possui a sua origem de forma cosmolégica.

[E.M] — Se vocé pudesse definir territorialidade em cinco palavras-chave, quais seriam essas

palavras?

[P.1] - Cultura, Diversidade, Etnicidade, Sociedade e Interculturalidade.



Figura 10. Palavras-chave e elementos da territorialidade da participante 01.
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Organizacao: Elson Mateus Monteiro Sousa.

Detalhamento da entrevista 02

Participante 02

Povo indigena: Borari

Reside em: Aldeia de Alter-do-Chéo/PA

Ocupacéo:

1.Lideranca Indigena do Povo Borari de Alter-do-Chéao

2. Pedagoga na aldeia Alter-do-Chéo

3. Mestranda do PPGEI-UEPA

Entrevista realizada em 09/04/2021 por aplicativo de mensagens
Duracdo: 49:20 (quarenta minutos e vinte segundos)

Momento Inicial: Trajetdria de vida e atuacao
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A entrevistada conta que é formada em Pedagogia pela Universidade Federal do Oeste do
Pard (UFOPA) e atualmente cursa o Mestrado Profissional em Educacdo Escolar Indigena pela
UEPA. Em sua comunidade, exerce o cargo de presidente da Associacdo Indigena Iwipuranga
(que em Nheengatu significa Lugar bonito, fazendo alusdo a beleza de Alter-do-Chéo), que
defende os interesses do povo Borari de Alter-do-Chéo, organizado espacialmente em trés
aldeias [Alter-do-Chéo, Kurukurui, Karananzal].

Desde sua juventude, relata, que “sempre me envolvi na comunidade ¢ sempre participei
assim, no movimento indigena desde o inicio... da sua constitui¢do aqui na regido”. Por conta
desta atuacdo, bem como da vontade em continuar seus estudos, teve que realizar uma dificil
escolha com relagdo a sua condigdo de professora em sala de aula. “Eu tive assim que escolher...
chegou um momento né que eu tive que escolher: ou eu ia pra sala de aula ou eu estudava e ai
sabe como é o sistema né... eles... digamos assim eles ndo querem gue a gente avance ne, querem
que a gente seja submisso a eles. Ai entdo eu optei por sair da escola, desde 2012 ndo atuo mais
[em sala de aula], mas como pedagoga eu atuo na minha comunidade mesmo né”.

Estando nesta condicdo de pedagoga em sua comunidade, a entrevistada ressalta que o
periodo pandémico tem sido muito dificultoso no que diz respeito a educacdo escolar para as
familias Borari. Segundo suas palavras “Trabalho com criangas e, principalmente agora na €poca
da pandemia né...que as criancas tdo tendo assim muita dificuldade em fazer trabalhos de aula né
porque as escolas em Alter-do-Chao, por exemplo, voltou de forma remota mas muitas familias
ndo tem condicdes né... ndo tem acesso a internet..e eles [os pais] tem dificuldade de
acompanhar os filhos né. Entéo eu tento assim junto com outros colegas auxiliar né”.

Reforga ainda seu papel enquanto lideranga feminina na luta contra a violéncia doméstica e
a sua preocupacdao com a saude fisica e mental de seus parentes indigenas. “a gente trabalha
assim com mulheres também... mulheres vitimas de violéncia doméstica e a gente td& com um
projeto né de horta coletiva no qual eu td ai na geréncia, digamos assim, desse projeto. Entdo la
[no projeto] a gente trabalha com jovens, criancas e idosos [...] a gente tem o objetivo...de
manter né... a saude mental principalmente, e satide fisica de nds indigenas”, considerando que a
satde € hoje o principal tema na sociedade. Cita a entrevistada que a preocupagdo com a
seguranga alimentar de seu povo veio a tona a partir dos impactos econémicos (desemprego e

auséncia de condicGes financeiras das familias Borari) e que os alimentos gerados pela horta



82

coletiva - que as familias “ndo estavam mais fazendo” - estdo sendo utilizados para alimentar as
familias em situagdo de necessidade.

A entrevistada também relata que ¢ membro do Conselho Indigena Tapajos-Arapyuns
(CITA), que articula, ao nivel da regido Oeste do Para, treze povos indigenas® representando o
Povo Borari. De acordo com suas palavras “eu fago parte né...deste trabalho em conjunto com os
caciques, com as aldeias aqui desse territorio [...]Ja gente ta ai nessa luta, junto com o CITA,

tentando fazer com que nossos direitos, pelo menos em parte, sejam respeitados”.

Momento Intermediario: Concepcéo de Territorialidade
[E.M] - O que significa pra senhora estar no mestrado?

[P.2] - Entdo né... pra mim assim é muito gratificante né poder ta representando o povo Borari
assim. Quando entrei na universidade [...] a gente assume um compromisso com a nossa
comunidade. O que n6s vamos aprender dentro da universidade nds vamos trazer de volta pra
ficar na comunidade. Entdo eu nunca deixei né. Tem parente que quando chega dentro da
universidade esquece sua origem, esquece que... qual € o objetivo do estudante indigena, o
compromisso com a comunidade e eu nunca deixei. Entdo... estar no mestrado eu digo assim, é
sindbnimo de lideranga [...] € o poder obter esse conhecimento, ajudar minha comunidade, ajudar
a regiao.

O turismo pra mim ndo tem importancia, como indigena, eu tenho outras alternativas [para
atuacdo académico-profissional e como fonte de renda] pra gente viver ndo s6 do turismo.
Principalmente o turismo ta assim numa situacao, digamos assim... € um turismo predatério aqui
na regido. Ninguém tem respeito, pessoal s6 pensa em ganhar dinheiro, ai fiquei frustrada. Entéo
resolvi querer conhecer as leis educacionais né, da escola e ai eu acabei me apaixonando pela
pedagogia né. Entdo eu vejo assim né, que a gente tendo esse conhecimento, a gente pode, é, ter
voz né. Por exemplo, 0 nosso objetivo como indigena € a gente se formar e, ocupando esses
lugares [no sentido de locais de fala], que a gente possa... ir em busca dos nossos direitos, que 0s

nossos direitos sejam respeitados porque t& tudo ai na constituicdo, mas € como se ninguém

>0 CITA representa os seguintes povos indigenas da regido do Baixo Amazonas: Arara Vermelha, Apiaka,
Arapyun, Borari, Cara Preta, Jaraqui, Kumaruara, Maytapd, Munduruku do Planalto, Tupinamba, Tupaiu Tapuia e
Tapajo.
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enxergasse né. Entdo a gente tem que t4 em luta constante pra que a gente consiga que esses
direitos [...] sejam realmente de acordo com a constituigéo [...].

Eu vejo assim né, estar no mestrado a gente ta assim, na primeira turma né. Somos 19
alunos, sendo me engano sdo 8 daqui da regido de Santarem e € muito, digamos assim, é uma
carga muito pesada pra nds né, porque ¢ a primeira turma entdo além de fazer validar esse curso
de mestrado, a gente tem esse compromisso com a nossa regido né. Somos 0s primeiros mestres
em educacdo escolar indigena, é onde mais a gente precisa, digamos assim. Saude e educacéo € o
mais importante. E ai a gente tem, digamos, esse compromisso que 0s parentes ja nos cobram
quando precisam [...] a gente acaba sendo essa referéncia na nossa regiao [...] Hoje nossa luta

ndo € mais com arco e flecha, ja é com a caneta.

[E.M] - Com base na sua experiéncia e conhecimento, qual seria o termo, na lingua de seu povo

indigena, que corresponderia a territorialidade? O que ele representa para seu povo?

[P.2] - Sim né, pra n6s o mais importante é justamente o territdrio, entdo a gente tem assim,
muita dificuldade, a gente ta com muita dificuldade. Nos estamos, aqui em Alter-do-Chédo, num
processo de demarcacdo... € foi feito um estudo, é... a gente tem um laudo antropolégico que foi
feito em 2008, nds pedimos a demarcacdo do territdrio e [0 processo] t& em Brasilia, digamos
assim, engavetado. A gente tentou ja ir [em Brasilia] pra ter [a demarcac¢do]... porque é... nds
precisamos ter o controle do nosso territorio. Nos estamos assim, perdendo, digamos assim,
Dormimos né com um pedaco de terra, com limites 0 nosso territorio. E quando acordamos o
povo ja ta negociando né. E mesmo que eles [ndo-indigenas] saibam que é uma area que nédo
pode ta negociando e ai sempre tem aquele jeitinho né, alguém chega la na esfera municipal e
consegue o documento do lote e ai muitas vezes eles [ndo-indigenas] acabam aumentando o
namero que ta la no papel e vao invadindo [o territério Borari] né. Entdo assim a gente tem
muito problemas e a gente ta trabalhando nessa fase de fazer com que o ministerio publico faca
com que a esfera estadual e municipal possam pelo menos da uma freada [na invasdo do
territorio Borari] né porque o que mais... 0 n0sso maior problema em relagdo as terras aqui é a
especulacdo imobiliéria né.

A gente vé assim em relacdo ao turismo né e ai as pessoas ficam vendendo terra. O que a

gente mais V& nas redes sociais é anuncio de lotes de terra ai a gente... € muito dificil pra gente
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tentar barrar né...essa pratica que a maioria das vezes o governo ajuda essa grilagem de terras,
especulacdo [imobiliaria]... é, eu sempre falo assim né que essa falsa propaganda que fazem de
Alter-do-Chéo, do turismo de Alter-do-Ché&o né, pessoal s6 pensa em ganhar dinheiro e nao se
interessa com a preservacao ambiental, ndo querem saber se tem familia, se tem vidas né, se tem
uma historia. N6s temos assim... varios sitio arqueolégico que nos estamos... tivemos um
problema assim, mais ou menos no més de agosto [2020] que nds... como é uma area bem
grande e a gente acabou descobrindo né... que ja estavam negociando uma éarea do sitio
arqueoldgico e olha que ele é bem distante, fica em uma serra bem no topo e ai um cidadao
comprou um pedago do lado e ele resolveu subir a serra e tava fazendo como se fosse um
mirante construindo la pra ele levar turista sendo que ninguém sabia e € um patriménio ja do
povo Borari. A gente tem... ta reconhecido no Iphan [Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional] entdo é assim uma luta constante né e... e o territorio pra gente assim é... é
nossa vida né. Entdo a gente ta fazendo de tudo pra que a gente consiga pelo menos manter do
jeito que té [o sitio arqueoldgico].

A nossa historia né, que ta pautada ai em tudo que t& dentro do nosso territdrio, dos nossos
rios, das nossas cabeceiras, das nossas enseadas, dos animais né que vivem no nosso territorio.
Entdo pra gente tudo... é... tudo tem vida, tudo é importante né? Uma arvore, por exemplo, pra

nds tem vida né, tem um significado.

[E.M] - Como vocé avalia a insercdo da territorialidade, enquanto um elemento central da
educacdo escolar indigena hoje?

[P.2] - Sim, com certeza [é importante esta insercao]. Inclusive sdo temas que a gente t4 sempre
abordando com professores. Apesar da gente ter essa dificuldade na escola indigena porque tem
alguns professores que sdo ndo-indigenas né e ai é... muitas vezes eles ndo se preocupam em
falar né da situacdo, pro exemplo, nosso territorio é a nossa identidade e dai vai né... a cultura, a
historia do povo Borari e a gente vive nessa luta também com os professores pra que... pra que
pelo menos né.., sejam é... abordados [o territorio e a territorialidade] nas disciplinas de artes, de
historia, de geografia né em relacdo ao territério a importancia do territério Borari. Em uma
escola indigena se ndo tem territorio como que pode né? E ai muitas vezes as pessoas se
beneficia por ser uma escola indigena mas ndo quer assumir que estd num territdrio indigena e ai

€ muito dificil.
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Eu vejo assim né, em relagdo ao reconhecimento [das comunidades enquanto povos
Indigenas] no6s temos aqui um problema muito sério digamos de preconceito [contra 0s
Indigenas]. N&@o sei se vocé ficou sabendo, mas nds fomos a primeira... 0 primeiro territorio
indigena do Baixo Tapajos que tomamos a vacina do Covid-19 e ai foi um momento assim que a
gente, na verdade, nds sabiamos que precisavamos tomar a vacina, mas ndo sabia que ia ser logo.
E ai entdo o povo ndo nos reconhece como aldeia. Dizem que “Alter-do-Chao ndo ¢ aldeia”, mas
0 que que a gente sabe: pra nos indigenas... é... Alter-do-Chdo foi denominada pelos
portugueses. Eu sempre digo assim né, nds nunca saimos daqui, nossos antepassados viveram
aqui, nos estamos dando continuidade. A cidade, a Europa veio pra nossa aldeia e ai tentaram
[acabar com] a nossa historia, inclusive colocaram o nome Alter-do-Chdo e a gente aceitou,
nossos antepassados mais velhos aceitaram [...] Mas ndo é quem tem mudado de nome, pra n6s
Alter-do-Chéo € aldeia, é nossa aldeia. Entdo a gente tem assim... sofre esses preconceitos né.
Foi muito forte esse ataque na midia nessa época da primeira campanha, da primeira dose da
vacina [contra a covid-19], entdo mas eu... eu lembro assim de memoria que, digamos assim,
minha Ultima [memdria] quando criangca, a gente sempre viveu assim é... na simplicidade
digamos assim. Nossas casas eram feitas tudo de palha, de barro. Comiamos, viviamos do peixe,
da caca, da agricultura. Entdo... é, eu trago o exemplo da minha familia, por exemplo, 0 meu pai
era pescador, cacador, trabalhava em roca entdo nés... me criei nessa vida e... e estranho muito
né, como diz “o progresso chegando em nossa aldeia” assim foi... foi... € muito triste né, pra
gente que ta, sempre viveu de uma forma simples né. Por exemplo, beber agua do Igarapé hoje a
gente ja ndo pode mais fazer isso. Comer peixe aqui do Igarapé também ja é dificil porque
construiram casas ao redor né, do lago e esgoto jogam direto no lago entéo ja fica dificil. Mas
entdo... eu lembro que nos sempre vivemos né... como indigenas, nossa historia, nossos
costumes, o que nos define, a nossa identidade. Entédo [...] n6s éramos e sempre fomos indigenas,
nossos antepassados ja eram, existiam aqui, mas ai quando foi... nos s ndo conheciamos nossos
direitos ne, digamos assim. Entdo, a partir dali, de 1997-1998 foi que a gente comecou a
conhecer nossos direitos né, conhecer a constituicdo [Federal, de 1998] e o que dizia na
constituicdo em relacdo a nods indigenas. Foi ai que nos, de Alter-do-Chdo, como outros
indigenas daqui de... do Baixo Tapajos passaram se reconhecer né. Porgue... reconhecer digamos

assim pro Estado ne, porque nds sempre nos reconhecemos como indigenas.
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Uma vez eu li uma... era... um relato dum parente [indigena] aqui, ele dizia que ‘os
indigenas passaram a existir mais ou menos de 1998 pra ca né’. Ai eu questionei, ‘como assim
né?, como assim a partir de 1998? E a nossa vida antes? E a nossa historia? N&o pode dizer. E
até contraditdrio a gente dizer que “passou a ter indigena so a partir de 1998 na regido do Baixo
Tapajos” que isso ndo ¢ verdade.

Aqui em Alter-do-Chao também... o ultimo caso que aconteceu... como aqui nao tem sé
indigena, tem indigena e ndo-indigena, entdo tem aquele pessoal que acha que... que o progresso
€ 0 mais importante né? E o progresso pra eles é de que qualquer jeito, 0 importante é vim
dinheiro né... ndo importa se tem historia ali naquele territorio, se tem uma vida. Se tem.... &, um
lago, uma mata [...]. Dizem né, que a gente quer dar uma de ambientalista e quer atrapalhar o
progresso. Na verdade ndo €, a gente exige que 0 povo respeite 0 nosso modo de vida né. [...] a
gente também ta nessa luta, digamos assim, na luta contra o progresso pra esse pessoal que acha

que 0 progresso € isso e que pra nads é a destruicdo do nosso ambiente.

[E.M] - Se vocé pudesse definir territorialidade em cinco palavras-chave, quais seriam essas

palavras?

[P.2] - Palavras-Chave: Vida, Identidade, Ancestralidade, Histdria, Respeito [a natureza e aos

antepassados].



Figum 11 Palavras-chave e elementos da territorialidade da partiripantp 02
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Fonte: Elson Mateus Monteiro Sousa.

Detalhamento da entrevista 03

Participante 03

Povo Indigena: Arapyun

Reside em: Terra Indigena Maro, Baixo Tapajos

Ocupacéo:

1.Licenciada Plena em Pedagogia

2. Diretora e Professora de Escola Indigena

3. Mestranda do PPGEI- UEPA

Entrevista realizada em 13/05/2021 por aplicativo de mensagens
Duracdo: 45:59 (quarenta e cinco minutos e cinquenta e nove segundos)

Momento Inicial: Trajetdria de vida e atuacao
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A entrevistada relata que pertence ao povo indigena Arapyun, habita a Terra Indigena
Mar6 (Baixo Tapajos), e cursa o Mestrado em Educacdo Escolar Indigena no PPGEI-UEPA,
onde afirma que sua pesquisa (dissertacdo) objetiva a analise das relacGes de poder que se
estabelecem entre as escolas indigenas do territdrio Arapyun e as esferas governamentais que
atuam na regido. Seu intuito, afirma, ¢ “contribuir para a formagdo desse territorio [Arapyun],
pra buscar essa educagdo diferenciada pra dentro de nossas escolas”.

Sendo diretora e professora (pedagoga) da escola indigena de sua comunidade, a
entrevistada comenta que a busca por educacdo diferenciada, especifica e de qualidade tem
perpassado e sido uma pauta de assunto nas atividades, encontros e nos projetos politicos
pedagogicos das escolas indigenas do Baixo Tapajds, incluindo aquela na qual a entrevistada
estd exercendo a funcéo docente.

Sobre a sua opc¢do por cursar um programa de pds-graduacdo em nivel de mestrado, a
entrevistada relata que “essa oportunidade, quando surgiu do mestrado, pra mim, foi com intuito
mesmo de buscar conhecimentos, né? Pra aplicar na nossa prética. Até porque a gente td numa
regido de dificil acesso. A regido do Maro é a regido mais afastada... é... da cidade de Santarém
[...] e geralmente o governo desassiste a nossa escola, ndo leva em consideracdo a nossa
metodologia de trabalho”, o que implica em tensdes e enfrentamentos entre 0 movimento
indigena e o Estado brasileiro, que partem de logicas distintas para a educagdo escolar indigena
na medida em que o primeiro concebe a importancia do modelo EIB, enquanto o segundo
persiste com as concepcdes de modelos anteriores para as escolas indigenas.

Ingressar e concluir um mestrado, na perspectiva da interlocutora, também passa pelo
pensamento de “dar esse retorno pra comunidade, pra minha aldeia [...] pra realmente avancar no
sentido de trabalhar um PPP diferente e especifico pra escola, buscar esse conhecimentos que a
gente tem, enquanto saber indigena... da cultura, da memoria, do corpo, mas que o governo, ele

ndo leva em consideragdo e desrespeita o que ta na legislacdo da educagao escolar indigena”.

Momento Intermediario: Concepcéo de Territorialidade
[E.M] — A senhora citou uma série de questdes como a cultura, a identidade. E a questdo da

territorialidade, como vocés, do povo Arapyun, enxergam na educagdo escolar indigena?
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[P.3] — Sim, n6s buscamos, por meio do territorio justamente... é... usar a escola como um
instrumento de defesa territorial. Entdo a gente ja faz atividade diferente ndo somente na sala de
aula porque, a gente ja consegue levar 0 nosso aluno pra trabalhar e a gente enxerga o territorio
como um grande laboratorio né. Entdo nesse laboratdrio tem pesquisas alem dos limites da sala
de aula. Entdo todo o territério € um lugar de estudo, de conhecimento de saber. Entdo a
territorialidade a gente concebe como sendo parte desse processo né? E... das relagdes que a
gente estabelece com o meio ambiente, com a natureza né. Nao s6 do material, mas também do
imaterial né. Dos encantados que ali estdo nagueles espagos né, a gente concebe o territorio
como o espaco geogréfico né, a terra, os rios, 0s igarapés, mas a territorialidade ela vai muito
além do que o proprio territério. Ela [a territorialidade] perpassa né, esses conhecimentos que
sdo dos transcendentes né, dos encantados, das memorias, dessa parte cultural, do simbolo, da
simbologia que pra gente é muito importante, dos saberes ancestrais.

Entdo a gente busca né, colocar a escola como um instrumento j& de defesa desse territorio
porque, pra gente, sem territorio a gente ndo tem vida. Entdo é fundamental pra que esse
processo dos Arapyuns, Borari... eles possam... € se desenvolver. A gente [do povo Arapyun]
ndo se vé sem territério porque, no territério, que se faz a reproducdo fisica, cultural né, da
relacdo que a gente estabelece com os seres, com a natureza. Entdo é dessa forma que a escola
[indigena] vem sendo trabalhada em funcéo da defesa territorial e de identidade cultural. A gente

ja consegue fazer com que a escola... ela também contribua para isso.

[E.M] — Professora, a senhora falou que além dessa questdo do territorio simbolico, da cultura, o

territdrio € um instrumento de defesa.

[P.3] — Sim, isso. Na verdade a gente tem todo um processo de luta [...] pra permanéncia no
territério. Até porque nds [Arapyuns] fomos invisibilizados e as nossas aldeias estdo em
constante processo de ameacas ne. De madeireiros, grileiros, pessoas que tentam invadir de
qualquer forma a terra pra se apropriar, negam a questdo da demarcacdo do nosso territorio e ate
mesmo as nossas identidades em pauta muitas vezes. A gente [Arapyuns] vem de um processo
longo de...de provar né...provar muitas vezes que nds somos indigenas, estamos aqui nesse
territorio historicamente. Mas a todo tempo o0 governo, essas entidades [ndo-indigenas] eles vem
pra negar isso. Entdo por isso que eu digo que € um processo de luta em defesa do territdrio e a

escola indigena se encontra também se encontra no meio desse processo.
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[E.M] — Como a senhora, enquanto diretora e professora, vém tratando da relacdo entre

educacdo escolar indigena e territorialidade?

[P.3] — Sim, a gente vem tentando trabalhar. Até porque entre todos os professores, a maioria s&o
professores indigenas né, do préprio territdrio. A gente tem poucos professores que vem da
cidade pra trabalhar. Entdo nesse processo a gente sempre contribui... saindo mesmo da sala de
aula, mas sempre trazendo pra escola esse retorno. Quando a gente vai fazer, por exemplo, uma
vigilancia no territorio né. Que a gente se programa pra fazer uma vigilancia tal dia, mas que 0s
professores vdo incumbidos de ja nessa visita 14 no fim da terra onde ta acontecendo algum
conflito ou uma espécie de monitoramento né. Entdo esses professores ja vao fazendo também o
planejamento deles com relacdo a isso, inclusive vao... também alunos, junto com professores
pra conhecer a realidade e a partir disso trabalhar a educacdo na escola né. Entdo € dessa maneira
que a gente vem trabalhando né, vem conduzindo esse processo educacional pra defesa do

territorio. Pra poder defender a gente precisa conhecer o territorio né.

[E.M] — A senhora me disse que a sua pesquisa [de dissertacdo] trata um pouco dessas questdes.

Pode contar um pouco de como ela vem se desenvolvendo?

[P.3] — Na verdade, o que eu t6 objetivando né, é mais a questdo do projeto politico pedagdgico
(PPP) né, da reformulacdo desse PPP que até o ano de 2016 ele estava no padrdo do conselho
municipal de educacdo. Entdo ele ndo tinha muito da cultura [indigena] né. Entdo a minha
pesquisa [dissertacdo] tem esse objetivo, de rever o processo de construcdo desse PPP ja na visdo
dos Borari-Arapyun né, “como ¢ que a gente quer essa escola?”, “pra que ela vai servir?”, “quem
¢ que a gente vai formar?”, “pra que?”. A gente tinha muito essa questdo da educagdo formal
presente na escola. A gente ndo conseguia ainda colocar os conteudos da... prépria cultura
Borari-Arapyun pra dentro da escola, mas a partir de uma visdo de 2015 pra ca [2021] os
professores do magistério indigena comecaram a adentrar a sala de aula também e a gente foi
fazendo todo um dialogo né, trabalhando a questdo da interculturalidade, fazendo a questdo dos
jogos do conhecimento tradicional. O pajé, o cacique pra dentro da escola e assim fomos
formulando ja tendo uma visao do que a gente queria né pro futuro. E hoje a gente ta construindo

essa proposta do PPP indigena dos Borari-Arapyun e esta todo voltado pra nossa realidade.
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Dessa forma que ta tentando trabalhar pra aprovar esse projeto, até porque o governo ele
barra né. Com certeza eles [do governo] ndo vdo querer aprovar assim de forma facil né. Porque
tem toda essa questdo de negacao né, negam a todo momento a nossa identidade, a nossa cultura,
[0 governo] dizem “que tem que ser conforme a grade curricular nacional”. Entao a gente tem
realmente se esforcado pra fazer um projeto mesmo é€... do nosso povo. Do conhecimento do
nosso povo pra poder garantir né essa educacdo de qualidade, essa educacdo diferenciada. A
gente vé que é um processo muito dificil de enfrentamento com o governo, mas é assim mesmo.
Nada é facil. Todo o tempo tentando barrar o que a gente planeja, mas entra ali as ideias que a
gente tem a tentamos construir né. Dentro desse nosso PPP a gente ja trabalha a questdo dos
eixos tematicos né. Trazemos trés eixos tematicos do... nosso proprio povo. Té sendo trabalhada,
estamos trabalhando na proposta curricular diferenciada também, o calendario diferenciado,
diarios diferenciados do nosso povo, dentre outras propostas que a gente vem elaborando né.
Entdo, assim... 0 processo é longo mas a gente precisa sim fazer valer. Vamos botar pra aprovar

[...] Todo mundo participa, hoje 0 nome do projeto [de educacao] é Projeto de Convivéncia
né? Da Terra Indigena Mard. Funciona no centro, que a gente chama de centro de apoio por n6s
né. Por causa dos madeireiros que la se instalaram pra retirada de madeira. Entdo pra 14 a gente
faz a semana toda de atividades diferenciadas. Entdo dai comegou todo esse processo de se
pensar nessa educacdo diferente né: “por que ndo sair da sala de aula?”, dos muros da escola,
extrapolar ja que a gente tem um territorio que € um grande laboratério, onde a gente pode

estudar, pode conhecer né? Vivenciar o que € nosso.

[E.M] — A senhora chegou a mencionar a questdo dos encantados. Como a senhora poderia

descreve-los e relaciona-los a territorialidade Arapyun?

[P.3] — Pra nds sdo seres que eles estdo na natureza né e a gente precisa respeita-los. Eles ja vem
de muito tempo, dos [periodos dos] antepassados. Nossos antepassados ja relataram que... que
conviviam com essas entidades e veio se passando de geracdo em geracdo ne. Entdo tem o
encantado da agua, dos igarapés, das cabeceiras, da mata (a mde da mata). Entdo a gente sente
né. Ndo vé, mas a gente sente a proximidade deles, a relacdo, estabelece relacdo com eles.
Muitos encantados eles também... o Pajé ele acaba recebendo essas entidades e sdo, muitas

vezes, pra receber a cura. Muitas vezes pra dar um aviso. Entdo isso dai ja vem da nossa histéria
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né. E a gente ndo pode... é.... desrespeitd-los porque a gente acaba sofrendo as consequéncias.
Por exemplo, as doencgas que o corpo pode sofrer com isso. Entdo somente o Pajé é a lideranca, a
pessoa que pode ficar nesse intercdmbio com essas entidades. E ele [0 Pajé] que conhece, que
sabe. ele que trata, que cura. Entdo toda essa parte do mundo cosmoldgico nosso ele abarca a
sabedoria da pajelanca. Por meio deles [dos encantados] que a gente recebe a cura e recebe
também os ensinamentos. Essa relacdo a gente tem que ter muito forte né. E é muito respeitada

por nos [Arapyun].

[E.M] — Eu gostaria, agora, que a senhora me dissesse como a senhora enxerga da identidade e
do reconhecimento dos povos indigenas do Baixo Tapajos, que tém sido algo muito discutido

atualmente, pelo que acompanho.

[P.3] — A gente [Arapyuns] vem nesse processo de luta, de reconhecimento. Primeiramente pelo
reconhecimento das nossas escolas que elas eram inseridas no censo [escolar] como néo-
indigenas. Entdo foi a partir de 2007 que as escolas, depois de todo o enfrentamento com o
governo, com reunides, manifestacGes, mobilizacdo, que a gente conseguiu inserir as nossas
escolas (no censo MEC) como escola indigena. E dai comecou todo esse processo. Até hoje,
2021, o governo ele nega [...] principalmente pra nos, indigenas, que sente isso muito forte.
Todas nossas propostas, por exemplo, a questdo de lotacdo dos professores, sempre sdo 0s
ultimos a serem lotados. As escolas indigenas sdo as ultimas. E muitas vezes, se ndo tiver esse
dialogo com o governo, e até mesmo recorrer a0 MPF [...] a gente ndo consegue a contratacao

dos nossos professores e quadro escolar.

[E.M] — A senhora chegou a mencionar que o PPP da escola foi reformulado para o trabalho a

partir de alguns eixos. Quais seriam estes eixos?

[P.3] — Nosso projeto politico pedagdgico a gente ta reformulando ele todo né. A gente, em vez
de trabalhar por disciplinas, a gente ta trabalhando de forma interdisciplinar. Entdo a gente
adotou seis eixos tematicos pra trabalhar todas as disciplinas [...] de maneira interdisciplinar. E
ai, no caso, a gente adotou o eixo salde, tecnologia, territorio/territorialidade, seres, nosso jeito
de ser e de viver que conta a nossa historia né [...]. Entdo dentro desses seis eixos tematicos a

gente consegue...6 trabalhar todas as disciplinas da grade curricular nacional, inserindo 0s nossos
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contetdos e saberes do povo [Arapyun]. Entdo a gente acaba fazendo o cientifico e o cultural né.
N&o visando apenas o saber cientifico (que t& no livro didatico) mas a gente t& construindo
também as nossas cartilhas juntamente com nossos alunos. Entdo a cada eixo tematico abordado
a gente ja vai construindo a parte dos textos né, as atividades juntamente com os alunos. Os
professores propGem pros alunos, como eles ja sdo conhecedores do territério [...] e ai a gente
vai montando as cartilhas para serem trabalhadas.

[E.M] — A senhora citou que o territorio/territorialidade corresponde a um eixo temético. Poderia

dar mais detalhes?

[P.3] — Dentro do territério tem os conteddos e todos os professores tem autonomia para
trabalhar com estes conteidos. Tem varios contedos. Por exemplo: aldeia, col6nia... matas, rio,
igarapé, varios contetidos dentro do territorio. A partir desse eixo os professores vao trabalhando
cada conteudo e ja construindo o material juntamente com os alunos né. Na aula os alunos ja vao
é... trazendo textos, ja vao desenhando, pintando, construindo o material didatico nosso préprio
né. Porque a gente ja ndo utiliza muito o livro didatico. O livro didatico € s6 um modelo né, que
a gente pega pra tentar construir 0 nosso, mas ndo é utilizado todo aquele contetido da grade
[curricular nacional]. A gente especifica alguns pra trabalhar. Entdo a gente t& conseguindo fazer

dessa forma.

[E.M] — Professora, eu gostaria de perguntar para a senhora, enquanto professora indigena, o que

Ihe vem a mente quando eu falo sobre territorialidade?

[P.3] — Olha, pra nds Arapyuns a gente pensa a territorialidade como uma questdo que envolve
muito...essa questdo do imaterial né, dessa relagdo com a natureza e com a nossa propria
identidade né (identidade cultural). Entdo ela vai além dessa questao de dizer “que ¢ so a terra”,
“¢ s0 o rio”, mas vai além disso. Ela [a territorialidade] comporta muito mais dessa questdo
dessa nossa relacdo com esses seres, 0s seres imateriais, com a questdo simbdlica, de
representacdo. Entdo, pra nds [Arapyuns] territorialidade envolve muito mais esse processo. Por
iSs0 que a gente busca trabalhar a escola, a educacdo conectada com a territorialidade. N&o da

pra ver a escola separada, a educagio separada [da territorialidade]. E porque nds estamos em



94

constante processo de relacionamento com a natureza. Entdo ndo tem como ver distantes a

educacéo e a territorialidade

[E.M] - Se vocé pudesse definir territorialidade em cinco palavras-chave, quais seriam essas

palavras?

[P.3] - Identidade, processo, educacdo, luta, resisténcia [as violéncias contra 0S povos

indigenas].
Figura 12. Palavras-chave e elementos da territorialidade da participante 03.
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Organizacao: Elson Mateus Monteiro Sousa
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Detalhamento da entrevista 04

Participante 04

Povo Indigena: Kumaruara

Reside em: Santarém / PA

Ocupacao

1. Professora em Escolas Indigenas do Baixo Tapajés

2. Mestranda do PPGEI-UEPA

3. Pesquisadora vinculada ao IPPCS

Entrevista realizada em: 01/06/2021 (por audios via aplicativo de mensagens)

Momento Inicial: Trajetdria de vida e atuacao

A entrevistada conta que exerce a docéncia nas disciplinas de ciéncias e matematica na
rede municipal de Santarém h& 16 anos. Relata que ha 05 anos atua em escolas indigenas da
regido ao redor de Santarém, particularmente em escolas indigenas do povo Munduruku do
planalto santareno (que ndo € seu povo de origem, e sim o povo Kumaruara, com o qual ela
ainda ndo teve experiéncias docentes, porém planeja ter em breve), lecionando em turmas do
ensino fundamental I1.

Desde 2019 esta4 na condicdo de mestranda junto ao PPGEI-UEPA, o qual ela assume
como uma “grande responsabilidade perante ao meu povo [Kumaruara] e aos demais povos do
Baixo Tapajos”, citando que tem uma boa relagdo com seus “parentes”, sempre sendo
participativa nos encontros, foruns e congressos dos povos daquela regido.

Importa ressaltar a participacdo da entrevistada, junto a outros professores e pesquisadores
indigenas e ndo-indigenas da regido, no Instituto de Pesquisa Projeto Cartografando Saberes®
(IPPCS) no qual colabora com projetos voltados a qualificagéo dos professores e professoras das

escolas nas comunidades indigenas e quilombolas do Baixo Tapajos.

Momento Intermediério: Concepcéo de Territorialidade

2240 |PPCS possui dentre seus fins e objetivos institucionais o apoio, ao desenvolvimento e a promocao de projetos
de educacdo, histdria, filosofia, literatura, arte, memdria, desenvolvimento social, direitos, comunicagdo e patrimonio
cultural, em especial, comprometidos com a visibilidades dos povos periféricos (entendendo periféricos como
sujeitos a margem e muitos marginalizados) e comunidades tradicionais, no combate ao racismo, ao machismo e a
LGBTfobia” (IPPCS, s/d). Conferir mais informagdes em: https://www.instituto-cartografando-saberes.com/.
Acessado em: junho/2021.



https://www.instituto-cartografando-saberes.com/

96

[E.M] — Professora, para 0s movimentos indigenas no Brasil € um consenso que a centralidade
que a territorialidade exerce. Sobre esta questdo da territorialidade, como vocés, do povo

Kumaruara, enxergam esse fato?

[P.4] — Na verdade, eu ja atua como... professora, docente no municipio de Santarém ha 16 anos,
mas a minha experiéncia do povo Munduruku — eu nunca atuei na minha aldeia Kumaruara, no
meu territorio -. Sempre, quando eu fui trabalhar numa aldeia... sempre. eu precisei ir pra uma
aldeia mais proxima. Entdo eu fui [pra escola] do povo Munduruku do Planalto , em Santarém.
Ent&o la eu tenho... j& vou completar cinco anos de trabalho, |4 nessa aldeia [Munduruku]. E com
base nas minhas experiéncias... do meu povo [Kumaruara], como vocé perguntou a questdo da
territorialidade, a palavra gue... que nos expressamos em relacdo a territorialidade é que a nossa
relacdo com o territorio € como se fosse 0 nosso corpo, 0 nosso lar né. A mée-natureza ela se faz
presente através dos nossos encantados, entdo € muito presente a questdo das florestas, dos rios,
que faz com que essa questdo da territorialidade seja forte. Entdo a expressdo, a palavra que nos
[do povo Kumaruara] sempre colocamos nos nossos encontros das comunidades, e até mesmo no
dia-a-dia nas nossas aldeias, € a mae-natureza. A territorialidade € a relacdo com 0 nosso corpo,

que é o territorio.

[E.M] — E a questdo da territorialidade, que também vém sendo abordada dentro desta politica
de educacdo escolar indigena do modelo intercultural-bilingue. Como vocés, do povo

Kumaruara, enxergam a territorialidade dentro das escolas indigenas?

[P.4] — A escola indigena tem um papel fundamental na afirmagéo da territorialidade do povo
Kumaruarara principalmente porque quando se fala em educacdo escolar indigena nds
trabalhamos — professores indigenas e ndo-indigenas — sempre a questdo da cultura, do povo, do
local, do territorio, do sagrado, da religiosidade. Entdo tudo isso tem que ser, de alguma forma,
inserido nas disciplinas [escolares]. Entdo a escola ela tem esse papel de fortalecimento da
territorialidade dos povos indigenas de modo que estes povos consigam se afirmar sobre os seus
territorios, que sabemos que hoje somos muito ameacados né, ainda mais aqui na regido de
Santarem. Dai nos utilizamos... recorremos a histéria do povo no sentido de agregar

conhecimentos em relacdo aos saberes tradicionais dentro dos territorios. Entdo eu acredito que a
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escola indigena ndo poderia ficar de fora na discusséo sobre a territorialidade, sobre mostrar para
a sociedade que os indigenas se relacionam com o territorio de uma forma especifica, diferente,
sem destruir a natureza. Ela [escola indigena] faz com que aconteca, na verdade. Entdo eu
acredito que ela tem um papel de suma importancia nessa questao do... dentro do territorio, seja

ele Munduruku, seja ele Kumaruara, seja ele de qualquer etnia.

[E.M] — Professora, ja que a senhora tem uma experiéncia profissional mais centrada nas escolas
indigenas do povo Munduruku e ndo tanto com o seu povo de origem, entdo a senhora pode
responder com base nessa sua trajetdria junto aos Munduruku. Em sua comunidade escolar,

como vocé concebe a territorialidade e suas implicagdes?

[P.4] — Bom, a territorialidade ela vem sendo trabalhada quando existem reunides no territorio
do povo Munduruku. Geralmente a escola, o corpo docente se faz presente nessas reuniGes. N6s
[docentes] temos que participar e toda a comunidade também. Entdo essa questdo [da
territorialidade] ela é trabalhada dessa forma, através dos eventos, das festas...de encontros. N6s
temos encontros de mulheres indigenas do territorio. Nés temos oficinas pedagogicas dentro do
territorio que envolve a escola e a comunidade.

Nos temos o processo de territorialidade nas questdes que se fazem presentes em conflitos
porque o territério do povo Munduruku ele tem a questdo dos conflitos com os sojeiros, que sao
os donos de soja, de grandes plantacGes. Entdo € um conflito que existe e de vez em quando o
povo, os lideres, os representantes eles se retinem pra fazer as conversas [com o0s docentes]. E
isso é trabalhado dentro da escola também. Nos fazemos as nossas disciplinas e nds fazemos
eventos na escola, oficinas, reunides com os alunos, com os professores e esses eventos culturais
pra poder demarcar o nosso territorio, do povo. Entdo € algo muito presente a questdo
dessa...demarcagéo do territdrio e isso é algo que é uma luta constante do povo [Mundurukul].
Eles ja tem o protocolo de consulta, Pra adentrar o territorio precisa de permissdes. Entdo tudo

isso acontece. Trabalhamos todas essas questdes com os alunos na escola.

[E.M] - Se vocé pudesse definir territorialidade em cinco palavras-chave, quais seriam essas

palavras?
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[P.4] — Coletivo; Socializagdo; Mae-Terra; Nosso Corpo; Nossa Identidade;
Figura 13. Palavras-chave e elementos da territorialidade da participante 04.
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Organizacgéo: Elson Mateus Monteiro Sousa.

Detalhamento da entrevista 05

Participante 05

Povo Indigena: Karaja (povo de origem) / Kyikatejé (povo com o qual convive)

Ocupacéo: Professor e Diretor de Escola Indigena. Mestrando do PPGEI-UEPA

Reside em: Terra Indigena Mae Maria/PA

Entrevista realizada em 02/06/2021 (por audios via aplicativo de mensagens, em razdo da
instabilidade do sinal de internet na aldeia onde reside o entrevistado)

Momento Inicial: Trajetdria de vida e atuacgéo
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O entrevistado relata que ingressou em 2010 junto ao curso de geografia (licenciatura e
bacharelado) no Campus Marabd da UFPA, hoje pertencente a UNIFESSPA. Finalizou o
referido curso em 2016. Seu TCC foi intitulado Territorio e ldentidade do povo Gavido
Kyikatejé, onde recorreu “aos sabios da aldeia para saber como as mudancas dos Ultimos anos
mudaram a forma de pensar do povo Kyikatejé comparado a antigamente”.

Depois de alguns anos, em 2019, enxergou no processo seletivo do mestrado do PPGEI-
UEPA uma “oportunidade de continuar aprendendo e agregar mais conhecimento a minha
aldeia, a minha escola, onde eu trabalho”, referindo-se ao seu trabalho enquanto docente e
diretor da escola indigena Akre Kojakati na aldeia Ko6jakati, localizada na Terra Indigena Mée
Maria/PA. Ainda conforme suas palavras, “a gente vém brigando pelos n0ssos conhecimentos, a
propria educacdo indigena seja bem reconhecida e buscando novos conhecimentos”.

O entrevistado também relata que exerce a funcdo de lideranca na sua aldeia, sendo filho
de um dos caciques de seu povo. Por conta de sua formacdo e desta condicdo de lideranca
comunitaria, o entrevistado conta que é muito ativo com relacdo as demandas educacionais que
se fazem presentes dentro e fora da escola, citando a questdo da formacdo de professores,

materiais didaticos e o envolvimento da comunidade nos assuntos da escola.

Momento Intermediario: Concepcéo de Territorialidade
[E.M] - Professor, para os movimentos indigenas no Brasil € um consenso que a centralidade
que a territorialidade exerce na questdo indigena Sobre esta questdo da territorialidade, como

voceés, do povo Kykatajé, enxergam esse fato?

[P.5] — A questéo da territorialidade, a gente pensa da seguinte forma - eu como sou jovem, mas
eu acompanho bastante os mais velhos -: tem local de cagada, tem local de Pesca, tem localidade
da coleta da fruta, tem o cemitério dos nossos antepassados. Entdo tudo isso simboliza a
territorialidade onde, ali, o povo vai sempre em busca de... de alguma coisa, seja o alimento, seja
o0 lazer, seja pra estar em contato com nossos ancestrais para buscar respostas, pra saber mais da
nossa historia. 1sso pra gente € a territorialidade, onde a gente que € o territério e isso é muito

forte.
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[E.M] - E a questdo da territorialidade, que também vém sendo abordada dentro desta politica
de educacéo escolar indigena do modelo intercultural-bilingue. Como vocés, do povo Kyikatejé,
enxergam a territorialidade dentro das escolas indigenas?

[P.5] — Eu vejo assim... que essa territorialidade tem que ser muito bem pensada até porque a
gente, como educador e como indigena, tem que valorizar essa territorialidade do povo. Entdo a
gente [professores indigenas] busca muito ensinar para os alunos da comunidade como €é que a
gente pensa o territorio, a territorialidade, de que maneira preservar, como ter o... chamar a
atencdo disso e a gente sabe que a educacdo do ndo-indigena ndo valoriza isto, ndo reconhece [a
territorialidade indigena]. Entdo isso é um dos eixos que a gente pensa com bastante atencéo e
que a gente frisa muito dessa territorialidade que venha contemplar a territorialidade do proprio
povo indigena [...]. Entdo a gente vem estudando bastante e tendo bastante dificuldade porque o
préprio Estado ndo aceita que a gente pense a territorialidade diferente deles, sem o lucro, o

mercado.

[E.M] — Em sua comunidade escolar, como vocé, enquanto professor e diretor da escola de sua

aldeia, concebe a territorialidade e suas implica¢des?

[P.5] — E assim, a gente trabalha o nosso... projeto politico pedagdgico. A gente coloca a nossa
especificidade toda, como a gente pensa a territorialidade, como a gente quer que 0 ensino seja
feito. S6 que como a gente ja falou... o Estado ele ndo reconhece isto que a gente coloca, mas a
gente... ha esse choque sim com o Estado e lutamos até hoje pra ter uma matriz [curricular]
propria que ainda a gente ndo tem. Devido a isso a gente ainda bate muito de frente com certas...
vamos dizer leis que o Estado imp0e e a gente tem outras concepgdes [de territorialidade e de
educacéo] e eles falam que a gente tem que seguir umas normas e a gente ate hoje briga por
reconhecimento.

Entdo a gente ja tem o0 nosso PPP, mas ndo é reconhecido pela secretaria [de educacao].
Mesmo assim trabalhamos com ele, usamos na nossa atividade... a gente também senta as vezes
pra discutir, pra ver como melhorar ele, adequar a nossa... realidade né. E ai sempre vem essa
questdo da territorialidade né, que a gente busca trabalhar com os nossos alunos, mostrando a
eles os locais que eu ja te falei, que sdo importantes pro nosso povo, pra nossa historia e a... a

gente também mostra pra eles a importancia de respeitar esses locais, de preservar e também de
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estudar sobre esses locais, que foi mais ou menos o que eu procurei fazer através do meu TCC
né, escutando... ouvindo os sabios da comunidade, e a partir disso escrevendo sobre isso.

[E.M] - Se vocé pudesse definir territorialidade em cinco palavras-chave, quais seriam essas
palavras?

[P.5] — Terra; Cultura; “Frutos”; Educacdo; Ancestralidade.

Figura 14. Palavras-chave e elementos da territorialidade do participante 05.

A terra onde moramos, da

- onde tiramos nosso sustento,
Os conhecimentos, que nos alimenta e a nossa .
.. T Onde realizamos
saberes e o proprio felicidade <«
o nossas praticas
territorio  herdado por )
, culturais, de onde
nos pelos NOssos )
. tiramos NOSS0s
ancestrais
| cantos, nossas festas,
nossas pinturas

Territorialidadedo
Participante 5

Nio em um sentido
literal. “Frutos”

i . refere as novas
dentro e fora

da escola, os " | geragoes, a

Cultura

Se refere a

proporcionar -
as novas Educacgao
geracoes,

conhecimentos | continuidade do
do territorio povo

Fonte: Elson Mateus Monteiro Sousa.



102

Participante 06

Povo: Surui-Aikewara

Reside em: Terra Indigena Soror6/PA

Ocupacéo:

1.Graduado pela Licenciatura Intercultural Indigena
2.Especialista em Docéncia em Educacdo Escola Indigena
3.Mestrando do PPGEI-UEPA

4.Professor de historia em Escola Indigena Surui
5.Membro da APISSPA (Associacdo dos professores indigenas do Sul e Sudeste do Para)
Entrevista realizada em 21/06/2021 por correio eletrénico
Duracdo: 1:01 (Uma hora e um minuto)

Momento Inicial: Trajetdria de vida e atuacao

O entrevistado conta que é formado pela Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA,
tendo com érea de formacdo as ciéncias humanas e sociais, portanto, exercendo a docéncia em
uma das nove escolas indigenas no territério do povo Surui-Aikewara, de modo particular na
disciplina historia.

Por conta da necessidade do povo Surui-Aikewara em liderangas capacitadas para o
didlogo com as demais sociedades (indigenas e ndo-indigenas), o entrevistado decidiu seguir
estudando a nivel de po6s-graduacdo. Desse modo, concluiu a especializacdo em docéncia em
educacdo escolar indigena (pela UEPA) e estd cursando o mestrado profissional do PPGEI-
UEPA, com previsao de conclusdo ainda em 2021.

Ao longo de sua trajetéria académica, o entrevistado, na condicdo de pesquisador, sempre
teve com objeto de pesquisa 0 conceito de territério (e territorialidade), articulando-o a seu
contexto. Seu TCC, por exemplo, teve como objeto de pesquisa a questdo da demarcacdo da
Terra Indigena Sororo, territério do povo Surui, e como este processo de demarcacdo, na
realidade, trouxe uma série de violéncias para com os Surui, apartados que foram de seu
territorio tradicional. Argumenta que “com a atual demarcagdo da TI, a gente [povo Surui] ficou
muito distante [do territdrio tradicionalmente habitado]”.

Relata ainda o entrevistado que sua dissertacdo de mestrado esta trabalhando sobre a
questdo do territorio tradicional e o avanco da desterritorializacdo dos Surui-Aikewara, bem
como 0s impactos deste processo sobre a educacao deste povo. Por ser um mestrado profissional,
gue possui dinamica e exigéncia diferente de um mestrado académico, o entrevistado esta
elaborando uma proposta de ethomapeamento na educacdo escolar indigena, a qual ele acredita

que “pode ser muito util para o povo [Surui], principalmente por dialogar dentro da realidade do
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meu povo...por t&4 considerando o conhecimento dos antigos da comunidade, mostrando pros
jovens o0s territorios onde a gente habitava antes”.

Além desta trajetoria académica, o entrevistado também se encontra em atividades que
dizem respeito as atuais lutas dos povos indigenas, principalmente por educacao e pelo respeito
aos direitos territoriais e sociais destes povos, reconhecidos internacionalmente como povos
originarios. Enquanto membro (e atual presidente) da APISSPA, o entrevistado participa
ativamente de encontros, conferéncias e articulagbes com outros professores indigenas,
organizagbes e institui¢des, inclusive tendo participado das CONEEI’'S em Brasilia,

representando os Surui.

Momento Intermediario: Concepcéao de Territorialidade
[E.M] - Com base na sua experiéncia e conhecimento, qual seria o termo, na lingua de seu

povo indigena, que corresponderia a territorialidade? O que ele representa para seu povo?

[P.6] — Uma coisa nds temos que diferenciar é o conceito de terra indigena e
territorialidade indigena. A territorialidade indigena ndo pode ser considerada meramente uma
demarcacdo de limites ou fronteiras, € mais do que isso... € como nés vivemos, nos relacionamos
com a terra, com a paisagem. Para nos [povo Surui] o conceito de territorialidade sdo os locais
sagrados, de onde vocé... realiza suas préaticas sagradas, rituais sagrados [...]. NOs temos que
saber separar territorialidade e territério tradicional daquele povo. Coisa que na... minha
dissertacéo eu trago essa discussao.

Com a atual demarcacdo da TI [TI Soror0] a gente ficou muito distante né, da nossa
territorialidade tradicional, dos locais antigos [...]. De acordo com a memdria dos ancifes eu vou
partindo desse principio pra construir... de fazer meu etnomapeamento sobre os locais sagrados
né. E do porque do avango, dessa grande perca da territorialidade que ta tendo uma “fissura” [um
“desgaste”, segundo as suas palavras] com relagdo a esses avangos ai porque algumas liderancas
politicas [ndo-indigenas] querem nos excluir da questdo do nosso antigo territorio pra usar esse
termo ai, o de Terra Indigena.

[...] Existe os locais que eu chamo de territorio, mas que pra nds é outro nome né. Eu citei
aqui [na dissertagdo] uns 7 ou 8 locais. Temos a Pypokawe’a, temos a Pyterawa, temos a

Kuwutuhuna, Yta’wuhao e Ytawahara e tem um outro local mais ao norte aqui que ficou... ficou
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muito no periodo do estudo [para demarcacdo da TI] que na época foram aproximadamente 190
mil hectares pra demarcagdo. S6 que uma area total depois que foi definida [...] — como na época
do governo Sarney, principalmente aqui na Ferrovia Grande Carajas tinha uma clausula do
Brasil com o Banco Mundial, dizendo que num raio de 100 km o governo brasileiro teria que
fazer demarcacdo das terras — e como ndo havia tempo habil na época fizeram a demarcacgao
desses 26 mil hectares pra nossa TI, deixando esses locais de fora [...]. E essa territorialidade eu
tento conceituar ela como ndo correspondente a questdo da literatura [englobando também o
sentido da legislacdo] dos autores ndo-indigenas, mas que pra nés ao territorialidade ela tem uma
vasta diferenca de sentido na questéo de horizontes totalmente diferentes. [...].

Entdo esta questdo da demarcacgéo das terras, vendo por um lado foi boa, mas que eu diria
assim que cometeu... também um grande aprisionamento dos povos indigenas. Porque nem
sempre o0 estudo de demarcacdo corresponde as areas que lhes sdo de uso tradicional como o
territorio daquele povo onde ele fazia o uso cotidiano porque querendo ou ndo, os Tupi, em geral
0s Jé também, eles tinham uma vida némade né, ndo tinham um local fixo. A partir da
demarcacao sim eles passam a ter esse local fixo né.

[E.M] — O senhor chegou a mencionar esta diferenca de como os indigenas e 0s ndo-indigenas
concebem esta questdo da territorialidade. Mas sabemos também que existem diferencas entre
como 0s mais de duzentos povos indigenas concebem a territorialidade. Neste sentido, quais as

especificidades que o povo Surui tem ao pensar a territorialidade?

[P.6] — Partindo do nosso ponto de vista esta desterritorializagdo, ela traz uma “fissura” na
identidade cultural do povo [...]. O meu povo aqui era morador das margens do rio, tinha o
Araguaia, Itacaiunas, Soror0, entre outros. E o mais proximo que ficou dessa atual demarcacao
aqui esta quase 60, quase 70 km a Oeste. E assim, esse avango dos territorios [ndo-indigenas] e
perda de territorios nossos nos traz... e faz com que a gente perceba que foi muito prejudicial
pras praticas e costumes.

Por exemplo, esse povo nosso aqui eles eram canoeiros. Deixaram de fabricar canoas
porque ndo tem rio. Perdem algumas coisas por causa da area, territorio onde se encontrava
argila... pra fazer utensilio doméstico, panela, e ficou distante né. Ai se perdeu o grafismo, se
perdeu a pratica da fabricacdo do corante pra fazer o tingimento dessas panelas, coisas do dia-a-

dia mesmo. Teve algumas... ndo perda, mas um esquecimento de algumas praticas que eram
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feitas. Cada territorio tinha um... tem um sentido, tem um significado diferente por causa das
préaticas que sdo cultuadas naquele local, naquela regido. Por exemplo, havia umas festas que
aqui chamavam de festa do peixe [...] que hoje com essa distancia gigantesca [entre o atual
territério Surui-Aikewara e 0s corpos hidricos]. Mas é importante cultuar pra... pra trazer esse
reavivamento dentro das praticas que ndo podem se perder ao tempo.

E isso foi muito prejudicial. No nosso ver essa questdo de demarcar um local diferente,
fazer um estudo fora do territério de uso tradicional ele € prejudicial na cultura de qualquer
povo, tanto faz J&, Tupi ou Aruak. N&o é benéfico, s6 é maléfico. E uma violéncia mesmo assim
na cultura e na tradicdo de um povo. E tem mais: aqui hoje é um Parque Estadual — que ta na
administracdo da Ideflorbio — que o nome é o Parque Estadual do Araguaia, conhecido como
Serra do Martido e aqui na regido popularmente conhecido como Serra das Andorinhas e 1a € um
local sagrado nosso. Um territorio nosso que ficou fora [da T1 Sorord], regido que a gente chama
de Ytaigara, por onde 0 nosso povo navegava e pegava alguns, utilizava alguns produtos da
regido, que la é tipo um cerrado [...].

L4, como era de uso tradicional Surui, 0 Museu Emilio Goeldi encontra muito a questéo
do...da pintura rupestre do nosso povo, encontra sitio arqueoldgico nosso, se encontra tudo la. E
também tinha a questdo das taboquinhas pra fazer arco e flecha né? E s se encontra la. Porque
existem dois tipos de taboquinha, um que sé é encontrado la e o outro que encontra na floresta
aqui, que é totalmente diferente. E hoje ja ndo tem mais essa pratica [da confec¢do de arcos e
flechas] porgue essa taboquinha ficou dentro do parque e [o povo Surui] ndo tem a liberacdo
pra...pra ta adentrando pra la. Tem que entrar com processo de pedir, a licenca pra poder entrar.

Sdo coisas que tdo afetando, que tdo nos prejudicando, eu digo assim, culturalmente
falando [...]. Pra um grupo indigena — ou para um povo indigena — tudo tem uma importancia,
por mais que ele [territdrio] seja de uma pequena escala, mas € de uma importancia muito
grande. Por exemplo, a questdo alimentar, as praticas de cultivo, de subsisténcia, isso ai tudo €

levado pra dentro da cultura como afirmacéo no fortalecimento identitario do povo.

[E.M] - Como vocé avalia a insercdo da territorialidade, enquanto um elemento central da
educacdo escolar indigena hoje?

[P.6] — Isso ai eu posso te dizer que é um desafio no nosso dia-a-dia né. E um desafio grande que

sdo anos e anos de luta que a gente vai ter que travar porque, quando se fala educacéo escolar
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indigena e da educacdo indigena temos duas diferencas. A educacdo escolar indigena séo
politicas indigenistas propostas para a educagdo dos povos indigenas. Educacao Indigena sao...
sdo aspectos gque aquele povo define como, quando e onde seré feita a sua educacao partindo do
principio da sua formacao e organizacao [...].

Sao questBes que a gente vai ter que discutir e também uma outra preocupacgdo que eu
tenho em relacdo aquele... o etnoterritorio [refere-se aos Territorios Etnoeducacionais] que ele
propGe abranger varios grupos numa tentativa de... eu vejo que... eu sou um deles que discorda
dessa politica de criar um etnoterritério pra educacdo né. Porque [...] ndo adianta termos uma
quantidade de recurso, uma politica boa no papel se ndo héa qualidade de ensino, se ndo ha um
retorno no que se propde, no que se busca, a meu ver descaracteriza as territorialidades
especificas dos povos indigenas. Temos muitas coisas em comum sim, mas também temos
muitos diferencas entre nds pra sermos colocados em um etnoterritério, e por isso que [a
politica] ndo t& dando certo ainda. [...] Fica muito na promessa de formacdo para os docentes,
mas também temos que pensar na questdo da qualidade.

Aqui na TI Soror6 temos sete aldeias [em trés municipios diferentes, Brejo Grande do
Araguaia, Sdo Geraldo do Araguaia e S80 Domingos do Araguaia], a gente poderia muito bem ta
sugerindo [...[ em assembleia, conferéncia ou férum pra buscar, pra juntar tudo [...] respeitando a
nossa territorialidade, principalmente nos PPP’s, no funcionamento dessas escolas, no
investimento né, que hoje é tudo diferente uma da outra. Porque se tiver essa unidade, por assim
dizer, eu vou ter meu calendario, respeitando as datas festivas e comemorativas do povo né? Eu
vou ter a4 quantos dias letivos de aula eu vou ter no primeiro semestre e no segundo semestre.
Sem esquecer tambem da interculturalidade, por causa que ndo adianta uma escola monocultural,
que seja indigena e so trabalhe contetidos ndo-indigenas.

E temos que ter essa consciéncia da questdo do bilingue, porque se a gente trabalhar a
questdo do monolingue nés vamos estar protelando o sonho dos nosso jovens de ingressar na
academia. [...]. E também a gente cai, esbarra, em um dos maiores problemas que é a questdo da
fomentacao para a publicacdo destes materiais didaticos pras nossas escolas, que poderiam nos
ajudar com a questdo da territorialidade, mostrando nosso territorio, como ele surgiu, nossos
territorios tradicionais, a organizacdo que a gente tem na nossa terra. Nés estamos terminando
nosso material aqui, mas assim, é cada um fazendo seu esforgco para que a gente consiga pelo

menos confeccionar o maximo de material didatico especifico nosso aqui, na narrativa, na arte.
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[E.M] — E nas escolas do povo Surui, como estd sendo tratada a questdo da territorialidade,
especificamente?

[P.6] — Essa questdo, por exemplo, foi uma luta muito grande [...] porque quando a gente
resolveu trabalhar mais essa questdo da nossa territorialidade o municipio [Brejo Grande do
Araguaia] teve tipo uma certa resisténcia. Territorialidade, lingua indigena no curriculo do
municipio foi mal visto por eles da cidade, mas a gente foi pra cima. Dissemos “vamos querer
sim que nosso territorio, nossa lingua materna, nossa cultura dentro do curriculo do municipio™.

Fomos ao ministério publico [federal] para que depois fosse aceito na SEMED, pelo
conselho escolar do municipio. N6s temos hoje, por exemplo, como disciplinas lingua Aikewara
e cultura Aikewara dentro do municipio. Inclusive ele vem no diario [oficial do municipio]..., 1&
td como componente curricular porque, assim, se lingua portuguesa tem trés vezes por semana, a
lingua aikewara também sera trés vezes por semana. Porque jamais a gente aceita a disciplina de
lingua portuguesa sobrepor a nossa cultura. Entdo sdo... esse tipo de atrito que ndo é aceito por
algumas SEMED dos municipios, que a gente ta tentando ir trabalhando dentro da
territorialidade.

A gente fala pros secretérios, até pros prefeitos: “Opa, perai! vocés tdo atropelando toda a
questdo da organizacdo politica, social de um povo, modo especifico”. Ai cabe ao professor
como um — e aqui ndo temos professores ndo-indigenas, todos aqui sdo indigenas — sempre ta
discutindo essa relacdo, € um mediador entre nosso mundo e o mundo de fora. Com muito
esforco agente ta conseguindo. Inclusive a gente tA com uma cadeira no conselho de educacéo do

municipio.

[E.M] - Se vocé pudesse definir territorialidade em cinco palavras-chave, quais seriam essas
palavras?

[P.6] — Identidade, Locais Sagrados, Historia, Ancestralidade, Memoria.



Figura 15. Palavras-chave e elementos da territorialidade do participante 06.
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Indica certos locais onde a
memoria do povo encontra
seus fundamentos. Hoje
busca a retomada desses
locais

Fonte de sentido e de
construcdo do real. as
identidades sdo sempre
construidas, devendo por isso
ser definidas historicamente

Locais
Sagrados

Indica uma
conexao
com  seres
(humanos e
nao-
humanos)
do passado

Identidade

Territorialidade do
Participante 6

Ancestralidade

Nao limita-se apenas a
histéria  escrita  (dos
livros), mas engloba
também as historias

orais

Historia

No sentido do
estabelecimento de um
controle maior dos
povos indigenas de seu
territorio, a partir de
seus referenciais

Organizacao: Elson Mateus Monteiro Sousa.
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Capitulo 4
Territoriality, Territorialité e Mae-Terra: estabelecendo um dialogo
intercientifico

Em nosso percurso investigativo até este capitulo, nos deparamos com trés termos
distintos, que sdo Territoriality, Territorialité e Mae-Terra. Sao trés termos que se associam a
diferentes concepcdes sobre a territorialidade, cada uma partindo de um enfoque diferente,
remetendo a mundos da vida (lebenswelts) especificos, passiveis de serem identificados,
reconhecidos e compreendidos a partir dos discursos de quem expressa estas concepcoes.

Retomando as reflexdes apresentadas anteriormente, a Territoriality, no sentido utilizado
por Sack (1986) e descrito no capitulo inicial, € herdeira de uma corrente filos6fica ocidental que
preza pela objetividade e pela racionalidade, e se expressa em uma concep¢do na qual a
territorialidade emerge como uma estratégia de controle espacial, como o autor sugerindo,
inclusive, que a territorialidade dos grupos humanos tem como objetivo principal o controle do
territério, bem como das relacdes e interacfes sociais que se inscrevem em tal espaco. De acordo
com a figura 04, a chave para o entendimento adequado desta concepcéo reside em certas
categorias, tais como “poder”, “historia”, “espago”, “influéncia”, “controle”, entre outras.

Por outro lado, a Territorialité, como observada por Bonnemaison (1984; 2012) e descrita
também no capitulo inicial, é herdeira de uma escola geografica francesa, eventualmente
denominada de geografia cultural francesa, e se expressa como uma relagdo entre cultura-
territorio vivenciada pelos grupos sociais que habitam o territério, ocasionalmente marcada por
afetividade e simbolismos, onde ndo ha como conceber um territério sem o povo que o habita e
vice-versa. Em outras palavras, € uma forma de viver o territorio. De acordo com a figura 05 a
chave para o entendimento adequado desta concepcdo reside em certas categorias, tais como
“cultura”, “identidade”, “cultura material”, “simbolos”, “geosimbolos”, entre outros.

Diferentemente dos dois termos anteriores, Mae-Terra emergiu, ao longo desta dissertacgéo,
a partir das entrevistas realizadas com os professores indigenas no terceiro capitulo, como uma
concepcao de territorialidade que se assume como herdeira dos mundos da vida (lebenswelts)
indigenas amazonicos e expressa um sentido de conexdo. Trata-se, sobretudo, da conexdo com
os rios, com a floresta, com os antepassados — e, nesse sentido, a figura dos encantados surge

como uma condicdo interessante para a analise - e também da conexdo entre 0s povos indigenas
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com uma natureza que se faz enquanto mae e terra que alimenta, que fornece a 4gua para beber,
o calor do sol para se aquecer, enfim, é fonte de vida.

Porém, a méae-terra, enquanto expressdo da territorialidade indigena apresenta também
outros elementos e perspectivas que dizem respeito as lutas dos povos indigenas
contemporaneos, em especial a luta por demarcacgdo dos territérios indigenas, pelo respeito aos
locais sagrados e histdricos, tais como os sitios arqueoldgicos, além da luta pelo reconhecimento
dos direitos indigenas e as questdes de identidade étnica que muito tem sido debatidas em
conferéncias e movimentos sociais.

Considerando, entdo, os pontos de convergéncia e divergéncia observados através destas
trés concepgdes, que se configuram como trés modos de pensar a territorialidade, o que este
capitulo objetiva é estabelecer um dialogo intercientifico entre as concepc¢des de territorialidade
dos professores indigenas e a territorialidade como observada por Joel Bonnemaison e Robert
David Sack, dois gedgrafos que nos orientam sobre o conceito de territorialidade. Acreditamos
que partindo deste dialogo, é possivel obter um melhor entendimento sobre as concepgdes dos
professores indigenas, de elementos que se encontram presentes nos discursos destes educadores
e educadoras.

Este capitulo esta estruturado em duas se¢des, além da presente introducdo. Na primeira
secdo fundamentamos, com base na bibliografia disponivel e consultada, o que aqui
denominamos de dialogo intercientifico, que pode ser sintetizado como uma ““construcdo tedrica
e metodoldgica dos fundamentos e possiveis complementaridades e confrontacdes” (DELGADO
et, al, 2016, p.122) entre os diversos modos de pensar os fendmenos naturais e 0s conceitos
elaborados e reelaborados pelas sociedades indigenas e ndo-indigenas. Na segunda secédo
colocamos em pratica o dialogo intercientifico, buscando um melhor entendimento das
concepgdes de territorialidade dos professores indigenas do estado do Pard, especialmente a

partir das categorias observadas nas entrevistas do capitulo anterior.

4.1 Das nossas ciéncias ao dialogo intercientifico: fundamentos histéricos, tedricos e
metodologicos

No decorrer do século XX e nas décadas iniciais do século XXI, o discurso e a pratica do
conhecimento cientifico, e, portanto de todo o aparato técnico, metodologico e conceitual que o

compdem, estavam mais concentrados na exaustiva busca por objetivos econdmicos a partir do
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entendimento, por parte da sociedade geral, de que a vida material e o bem-estar material
gerariam melhorias na qualidade de vida geral. Com efeito, Leff (2011, p.312) argumenta que “a
ciéncia e a tecnologia se converteram na maior forca produtiva e destrutiva da humanidade”

Pouca atencdo foi destinada, dentro do ambiente académico e das reflexdes cientificas, a
questdes como a diversidade sociocultural, a ética, aos conceitos, as visGes espirituais que
permeiam as diversas sociedades, dentre as quais as dos povos indigenas. Neste sentido, observa
Little (2002, p.39) que “uma dimensdo pouco analisada e reconhecida da diferenciacdo socio-
cultural indigena tem sido a diferenciacdo ecoldgica das sociedades indigenas, isto €, as distintas
formas de inter-relagcdo entre cada uma dessas sociedades e seus respectivos ambientes naturais e
sociais”.

Este pouco interesse, por assim dizer, refletia diretamente o que Delgado (2016)
classificou como “soberba”, por parte da ciéncia e da sociedade ocidental, as quais, alimentadas
pelo etnocentrismo, acreditavam fortemente na sua superioridade enquanto conhecimento e
enquanto modelo de civilizacdo perante as demais sociedades, 0 que contribuia diretamente para
0 estigma, ja citado no segundo capitulo desta dissertacdo, de que os povos indigenas eram
barbaros.

Entretanto, as recentes crises pelas quais a sociedade tem atravessado — certamente
agravadas pela crise sanitaria ocasionada pela pandemia da covid-19 -, demonstraram numerosas
das fraquezas e limitagdes deste modo “soberbo” de pensar a ciéncia, com o proprio
conhecimento tanto da natureza quanto da sociedade sendo repensados a partir de novos
referenciais, possibilitando, desse modo, a constru¢do de novos paradigmas da ciéncia e de

sociedade. Sobre esta questéo, Little (2002, p.05) afirma:

A crise ecologica atual que sofre o planeta nas suas multiplas vertentes — perda de
biodiversidade, desertificacdo, mudancas climaticas, esgotamento dos estoques de
recursos nao renovaveis, epidemias fora de controle, desnutricdo macica, contaminacao
de ar e &gua, crescimento acelerado do buraco na camada de o0zénio, etc. — mostra
claramente que a ciéncia ocidental, tal como est4 sendo aplicada na atualidade, também
precisa de uma renovacdo e de novos insumos. Como foi mencionado antes, os
conhecimentos e tecnologias indigenas oferecem pistas para uma saida a crise.

Na realidade, a prépria dicotomia entre sociedade-natureza passou a ser problematizada,
considerada insuficiente perante os desafios do atual século. Um dos principais pensadores
indigenas da atualidade, Krenak (2019, p.10), afirma que estamos, enquanto humanidade, “nos

alienando desse organismo de que somos parte, a Terra, € passamos a pensar que ele € uma coisa
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e nés, outra: a Terra e a humanidade. Eu ndo percebo onde tem alguma coisa que nao seja
natureza. Tudo é natureza. O cosmos € natureza. Tudo em que eu consigo pensar ¢ natureza”.

A observacdo desta insuficiéncia tem culminado, nos ultimos anos, na revalorizacédo e na
afirmacéo das ciéncias indigenas em uma ampla gama de areas, especialmente na agricultura, na
medicina, na arqueologia e, de um modo mais abrangente, também na filosofia, na musica e na
literatura.

Este processo de revalorizacdo das ciéncias indigenas trouxe consigo uma série de
implicacdes no campo social, ambiental e cientifico. Uma delas, retomando a questdo da
concepcdo indigena sobre a natureza, € a aceitagdo dos chamados direitos da natureza, que
defendem a substituicdo de uma visdo exclusivamente econdémica sobre a natureza por outro tipo
de visdo, que é a visdo da natureza como possuidora de direitos, detentora de uma consciéncia
prépria, ou seja, que tem vida e esta vida precisa ser preservada e respeitada. Tal consciéncia
pode ser associada, particularmente, a figura de Pachamama, a visdo de natureza dos povos
indigenas dos Andes sul-americanos, a qual representa o sentido de viver, 0 nascimento, a
protecdo da Terra e os filhos que nela habitam.

Parte importante para este processo de revalorizacdo das ciéncias indigenas tém sido as
elaboracdes tedricas e metodoldgicas do que autores como Little (2002) e Delgado (2013, 2016),
além dos proprios autores indigenas como Krenak (2019), Kopenawa (2015) e Luciano (2011,
2019), e que tem constantemente se debrucado sobre como funcionam as ciéncias indigenas e
como elas podem ajudar a superar a crise civilizatoria em curso a partir do dialogo
intercientifico, criando verdadeiras “pontes epistemoldgicas” entre estes diversos modos de
pensar o conhecimento.

A respeito disso, adverte-nos Delgado (2016, p.134-135) que o principio que rege deste

dialogo aponta para que:

todos os sistemas de conhecimentos no mundo sdo ciéncias. Este reconhecimento
prévio inclui a sabedoria dos povos indigenas originarios, com uma propria
epistemologia, gnosiologia e ontologia. Considera o processo pelo que necessitam
os diferentes desenvolvimentos das ciéncias dentro de suas proprias dinamicas e
se dedicam a interacdo e aprendizagem conjunta entre ciéncias.

Para além deste principio, conforme Little (2002, p. 41), resume observagdes importantes a
respeito das ciéncias indigenas, a saber:
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Primeira: as ciéncias indigenas sdo extremamente sofisticadas e complexas, e como tal
oferecem um novo universo para estudos em profundidade.

Segunda: os povos indigenas que habitam as florestas tropicais oferecem grande acervo
de conhecimentos sobre esses ecossistemas, ainda pouco conhecidos pela ciéncia
ocidental e ligados ao interesse mundial por parte dos ambientalistas. Terceira: o grande
risco de que os conhecimentos ambientais indigenas estejam em vias de
desaparecimento, agravado pelas indmeras invasdes sofridas pelas sociedades
indigenas, o que as vezes pde em questdo sua prépria sobrevivéncia como grupo.

Considerando, entédo, o referido principio e estas observagdes, podemos afirmar que para o
dialogo intercientifico ocorrer, € necessario que se reconheca que 0s denominados saberes
indigenas, por vezes também denominados de conhecimentos tradicionais, podem, de fato,
assumir a forma de ciéncias indigenas, com suas proprias légicas, metodologias, procedimentos
e resultados.

E este reconhecimento depende de uma postura que ndo-hierarquizacdo entre 0s
conhecimentos das diversas sociedades, ou seja, € preciso descartar definitivamente o
eurocentrismo que muitas vezes impede que haja uma devida compreensao e valorizacdo das
ciéncias indigenas como sistemas de conhecimentos complexos, que nada devem em relacdo a
ciéncia de matriz ocidental. E neste sentido que precisamos superar antiga “dicotomia entre o
‘universalismo’ da ciéncia ocidental e o ‘localismo’ das ciéncias indigenas”, conforme Little
(2002) o qual permanece sendo uma das dificuldades desta proposta de dialogo.

Sobre as condic¢des para que a intercientificidade ocorra, Luciano (2011) afirma que o
didlogo intercientifico pressupde, antes de tudo, um “respeitoso de reconhecimento entre
diferentes individuos, culturas e sociedades”, fazendo alusdo também a interculturalidade, no
sentido de que ambas, interculturalidade e intercientificidade, sdo processos complementares e
que dependem um do outro. E, de fato, torna-se inviavel pensar no dialogo entre ciéncias, tipos
diferentes de conhecimento, descolada do processo de critica e tomada de consciéncia dos
mecanismos de poder que permeiam as relacGes culturais, bem como questfes de diferenca e
igualdade, conforme salientado por Candau (2008).

Outra questdo importante refere-se ao “como” realizar um dialogo intercientifico, haja
vista que por conta da intercientificidade ser uma instancia nova, por assim dizer, ndo ha ainda
um referencial metodologico consolidado, que permita estabelecer um “guia” de como realizar

tal procedimento. Restam, portanto, numerosas lacunas para que o dialogo intercientifico seja

uma metodologia encorpada.
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Apesar destas lacunas, nada impede que no contexto da presente dissertacdo, possamos
esbocar um dialogo intercientifico, a partir das concepgdes de territorialidade apresentadas ao
longo desta pesquisa, principalmente ao considerarmos que ja existem trabalhos que envolvem o
dialogo entre concepgdes alimentares, medicinais, educacionais e religiosas dos povos indigenas
com concep¢des ndo-indigenas.

Além disso, é importante considerar que um dialogo intercientifico a partir destas
concepcdes de territorialidade dos professores indigenas entrevistados no capitulo 03,
colocando-as a luz dos referenciais tedricos do capitulo 01, principalmente Bonnemaison e Sack
com suas perspectivas geograficas, pode nos auxiliar a compreender questdes importantes sobre
0s povos indigenas e suas visdes de territorialidade, bem como interfaces com a educagdo
escolar indigena, meio ambiente e direitos da natureza, ancestralidade, a relagcdo entre os povos
indigenas e o Estado, sitios arqueoldgicos, etc.

Para avancar nesta direcdo, € necessario retomar algumas orientacfes expressas
principalmente em Leff (2011), Delgado (2016) e Little (2002) e indo além delas, quando
necessario. De inicio, podemos afirmar que um dialogo intercientifico ¢ uma “construcéo tedrica
e metodoldgica dos fundamentos e possiveis complementaridades e confrontacdes” (DELGADO
et, al, 2016, p.122), o que abre margem para que dentro dos objetivos desta dissertacéo,
realizemos um debate evidenciando os principais pontos de convergéncia e divergéncia das
concepgdes de territorialidade apresentadas ao longo dos capitulos anteriores, evidenciando,
ainda, as possiveis complementaridades entre cada uma destes modos de pensar a
territorialidade.

A segunda orientacdo fundamental obtida a partir de Delgado (2016) prevé o
reconhecimento pleno de todos os interlocutores — que no caso aqui sdo os professores indigenas
e os autores de referencia - dos seus valores e principios, conhecimentos, tecnologia e crencas,
bem como estratégias que fazem parte das suas vidas diarias e suas inser¢fes na comunidade.
Assim, sempre que possivel faremos referencia aos mundos da vida (lebenswelts) de modo a néo
descolar uma concepcgéo do contexto de vida no qual ela emerge. Para isso, utilizamos o maximo
possivel a secdo inicial das entrevistas com os professores indigenas.

A terceira orientacdo, encontrada em Luciano (2019), é o reconhecimento de como a
interdisciplinariedade — que tem se notabilizado pela producdo de novos paradigmas de

apreensdo do real e comunicacdo entre saberes, conforme Leff (2011) - pode ser extremamente
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uatil em nosso intento intercientifico, haja vista que a existéncia de limites disciplinares é algo
intrinseco a uma forma de pensar a ciéncia (de matriz ocidental) e ndo encontra fundamento nas
ciéncias indigenas, por exemplo, que consideram esta visdo disciplinar como uma forma
“fragmentada e colonialista do saber e do poder” (LUCIANO, 2019, p.92). Assim, apesar de
partimos da geografia, através de Bonnemaison e Sack, para compreender as concepgOes de
territorialidade dos professores indigenas, é necessario, em numerosas situagdes, se abrir a
conhecimentos historicos, antropoldgicos, religiosos, politicos e linguisticos de modo a acessar
determinadas categorias que subjazem a estas concepcoes.

Eis entdo que, seguindo estas trés orientacdes, acrescidas de certa dose de criatividade no
sentido de captar e assimilar sentidos e interfaces entre os discursos e as concepcles de
territorialidade apresentadas ao longo dos capitulos anteriores, que pudemos elaborar os topicos

a sequir.

4.2 Territoriality, Territorialité e M&e-Terra: interfaces e significados

4.2.1 Os locais sagrados indigenas como geosimbolos: uma aproximacdo a partir da
geografia cultural

Retomando as reflexdes sobre a territorialidade apresentadas por Bonnemaison (1984,
2012), sintetizadas no capitulo inicial, encontramos uma categoria que chama a nossa atencao, e
gue nos instiga para iniciarmos um dialogo com as concepcbes dos professores indigenas: 0s
geosimbolos.

Considerando que os geosimbolos podem assumir a forma de “um lugar, um itinerario, uma
extensdo que, por razdes religiosas, politicas ou culturais, aos olhos de certas pessoas e grupos
étnicos, assume uma dimensao simbdlica que os fortalece em sua identidade” (BONNEMAISON,
2012, p. 292-293), entdo propomos uma aproximacgdo com os locais sagrados mencionados por
nossos interlocutores em algumas das entrevistas realizadas.

Discutindo sobre a questéo dos locais sagrados com o entrevistado niumero 06, professor do
povo Surui-Aikewara, por exemplo, encontramos a afirmagdo de que a “Serra das Andorinhas
[...] € um local sagrado nosso” e que naquele local ¢ possivel identificar desde pinturas rupestres
desenhadas em cavernas até sitios arqueologicos de tempos imemoriais, que de acordo com ele
conformavam parte do territorio historico de seu povo, sendo, inclusive, um local bastante

observado por arquedlogos e antrop6logos em pesquisas cientificas.
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Tem-se, portanto toda uma carga de ancestralidade naquele territorio sagrado e que se
reflete na identidade étnica e nas préaticas culturais do povo Surui, mesmo atualmente, com este
povo habitando outro territério. O interlocutor argumenta que na floresta do entorno da Serra das
Andorinhas, que hoje compde o Parque Estadual do Araguaia (administrado pelo estado do
Tocantins), o seu povo indigena encontrava um tipo bastante especifico de tabocas® para a
fabricacdo de arcos e flechas, cuja técnica era passada de geracdo em geracao.

Ainda de acordo com o entrevistado, com a desterritorializacdo e posterior
reterritorializacdo do povo Surui-Aikewara dentro dos limites da T.I Sorord, os indigenas
perceberam que aquele tipo de taboca tradicional ndo é semelhante ao encontrado na floresta do
seu atual territorio. Como consequéncia “hoje ja ndo tem mais essa pratica [da confecgao de arcos
e flechas] porque essa taboquinha ficou dentro do parque e [o povo Surui] ndo tem a liberagédo
pra... pra ta adentrando pra la. Tem que entrar com processo de pedir, a licenga pra poder entrar”,
0 que revela que a concepgdo de territorialidade dos povos indigenas esta num constante processo
de mudancas e adaptacGes, muitas vezes impulsionada pelos processos de territorializagéo e
desterritorializacdo que ocorrem com estas comunidades. Sobre esta questdo, o interlocutor 06

reafirma:

Por exemplo, esse povo nosso aqui eles eram canoeiros. Deixaram de fabricar canoas
porque ndo tem rio. Perdem algumas coisas por causa da area, territério onde se
encontrava argila...pra fazer utensilio doméstico, panela, e ficou distante né. Ai se
perdeu o grafismo, se perdeu a pratica da fabricagdo do corante pra fazer o tingimento
dessas panelas, coisas do dia-a-dia mesmo. Teve algumas...ndo perda, mas um
esquecimento de algumas praticas que eram feitas. Cada territorio tinha um...tem um
sentido, tem um significado diferente por causa das préaticas que sdo cultuadas naquele
local, naquela regido. (interlocutor nimero 06, entrevista realizada em 21/06/2021 via
correio eletrdnico)

Chama a atengdo, no trecho destacado acima, como a mudanca do territorio da Serra das
Andorinhas para a T1 Sororo ocasionou uma série de alteragdes no modo de vida tradicional do
povo Surui, que o entrevistado afirma como sendo um “esquecimento de algumas praticas”.
Acreditamos que 0 esquecimento de tais praticas pode ser relacionado ao afastamento do povo
Surui de seu territorio tradicional, de seu geosimbolo, que mais do que um espaco de uso
produtivo-funcional, funcionava como uma forma de viver o territorio encarnada em um local

especifico que ndo pdde ser reproduzido nas florestas da T1 Sorord. Isso fica ainda mais explicito

> Taboca = bambu nativo do Brasil
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na afirmagdo dos significados diferentes de cada territorio, 0 que denota novamente o carater
especifico que a serra das Andorinhas tem para a cosmologia deste povo indigena.
Figura 16. Serra das Andorinhas: geosimbolo do povo Surui-Aikewara.
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Fonte: Iderflor-bio, 2021.

Ademais, o relato do entrevistado 06 se articula muito bem ao conceito de geosimbolo
apresentado por Bonnemaison (2012), haja vista que ao enxergar os locais sagrados, tal como a
Serra das Andorinhas, como vetores de identidade que conformam uma geografia indigena, é
possivel compreender como a territorialidade dos povos indigenas vem sendo constantemente
violentada pelas politicas de Estado, que sob vérias justificativas tentam se apoderar destes
territorios tradicionais indigenas sem a devida consideracdo do seu conteudo simbdlico e
historico para os povos indigenas. Tais préaticas estdo flagrantemente contrarias aos direitos dos
povos indigenas, reconhecidos pela constituicdo federal e na convencéo 169 da OIT.

Conceber os locais historicos indigenas como geosimbolos, incluindo sitios arqueoldgicos e
os territorios tradicionalmente ocupados, também envolve uma questdo importante para 0S nosso
interlocutores, que é a questdo emocional-afetiva projetada sobre estes locais pelos seus povos,
fato este observado em algumas das entrevistas realizadas.

A entrevistada 02, professora do povo Borari, reflete, em alguns pontos de nossa conversa,
sobre os sitios arqueoldgicos de Alter-do-Chédo e como eles sdo concebidos pelo seu povo em
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suas histdrias, em seus cantos e como aquele local foi importante para ela enquanto professora
indigena Borari.

Através da entonacao de voz e da expressdo facial da entrevistada, era possivel constatar o
quanto aquele espaco dos sitios arqueoldgicos representa para ela e para seu povo muito mais do
que um espaco meramente de fins turisticos sendo, ao invés disso, um espaco de contemplagéo,
um territério onde ela se encontra com seus antepassados, onde seu vinculo afetivo com o
territorio Borari se faz ainda mais forte, sua identidade se torna ainda mais profunda.

A interlocutora também afirma que os sitios arqueoldgicos daquela regido guardam consigo
parte da cultura material do povo Borari de Alter-do-Ch&o pois naquele espago é possivel
encontrar vestigios do passado tais como fragmentos de ceramica, vasilhas, artefatos, panelas,
itens domeésticos, bem como representacbes de animais da regido. E, de fato, aquela é
reconhecidamente uma das areas de ocupacdo humana mais antiga da Amazonia, fato que
orgulha a entrevistada e Ihe faz lutar pela preservagéo dos sitios arqueoldgicos dos Borari.

Como a entrevistada 02 assume também uma importante funcdo enquanto conselheira do
CITA, ela esteve a frente de um processo complexo que envolveu justamente a regido dos sitios
arqueoldgicos do povo Borari, que em determinado momento foram “comprados” por um
negociador estrangeiro com fins turisticos, 0 que provocou a seguinte reacdo dos indigenas da

regiao:

a gente acabou descobrindo né..que ja estavam negociando uma area do sitio
arqueolégico e olha que ele é bem distante, fica em uma serra bem no topo e ai um
cidaddo comprou um pedaco do lado e ele resolveu subir a serra e tava fazendo como se
fosse um mirante construindo la pra ele levar turista sendo que ninguém sabia e é um
patriménio j& do povo Borari. A gente tem... ta reconhecido no Iphan entéo é assim uma
luta constante né e...e o territério pra gente assim é...6 nossa vida né. Entdo a gente ta
fazendo de tudo pra que a gente consiga pelo menos manter do jeito que ta [o sitio
arqueolégico]. (Interlocutora nimero 02, entrevista realizada em 09/04/2021 por
aplicativo de mensagens)

A partir desta citagdo, é possivel notar como o0s sitios arqueoldgicos representam ao povo
Borari o que aqui denominamos de geosimbolos, na medida em que eles assimilam e transmitem
caracteristicas essenciais daquele territorio, bem como tracos da territorialidade e da histéria
deste povo indigena, que os fazem recusar 0s projetos turisticos dos ndo-indigenas para aquele

local.
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Neste sentido, ela nos conta ainda que com a ocupacdo desordenada e a especulagdo
imobiliaria que ocorre em Alter do Ch&o, muitos locais historicos estdo debaixo de casas, hotéis,
igrejas, bares e restaurantes, e que ao longo das ultimas décadas a ocupacdo urbana sobrepds
alguns sitios arqueoldgicos. Os sitios que ainda estdo conservados estdo vulneraveis,
principalmente por conta do maquinério pesado, remodelamento do relevo, terraplanagem e da

retirada de terra em grandes quantidades.

Figura 17. Objetos antigos dos sitios arqueologicos do Povo Borari de Alter-do-Chéo.
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Pode-se argumentar, dessa forma, que aos olhos do povo Borari aqueles sitios
arqueoldgicos assumem uma dimensdo simbdlica, que os aproximam daquilo que Bonnemaison
conceitua como geosimbolos, locais onde os vinculos afetivos entre pessoas e o territorio sao
mais fortes. Cada geosimbolo tem uma histdria propria, tem personalidade e humor, tem nome, as
vezes sao até considerados familia aos olhos de quem os observa, em um sentido préximo ao que
afirma Krenak (2019) quando se refere a relagdo entre os povos andinos e as montanhas daquela
regido. Neste sentido, reafirma a interlocutora 02:

eu sempre falo assim né que essa falsa propaganda que fazem de Alter-do-Chéo, do
turismo de Alter-do-Chéo né, pessoal sé pensa em ganhar dinheiro e ndo se interessa
com a preservacdo ambiental, ndo querem saber se tem familia, se tem vidas né, se tem
uma histéria. (Interlocutora nimero 02, entrevista realizada em 09/04/2021 por
aplicativo de mensagens).


https://amazoniareal.com.br/alter-ameacada/
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A compreensdo de determinados locais, tais como o0s sitios arqueol6gicos ou os territorios
tradicionalmente ocupados, como geosimbolos ajuda-nos a decifrar algumas nuances das
concepcOes de territorialidade dos povos indigenas para além do lugar comum, afinal, estes
geosimbolos assumem feicGes afetivas, emocionais, até mesmo familiares para muitas destas
comunidades.

Quando os povos indigenas sao apartados de seus geosimbolos, como tém ocorrido com o
povo Surui-Aikewara a partir da demarcacao da Tl Soror6 e o povo Borari com a especulacdo
imobiliéria de seus sitios arqueoldgicos, os impactos repercutem nas suas territorialidades, em
suas formas de viver os territérios, bem como na identidade e nas praticas destes povos. Desse
modo, quando sentem que seus geosimbolos estdo ameacados por agentes ou projetos externos,
gque muitas vezes se chocam contra os interesses dos seus povos, as comunidades indigenas
tendem a reagir na defesa de seus geosimbolos, reforcando suas ligacbes com tais locais

sagrados.

4.2.2 Demarcac0Oes dos territorios indigenas e a perspectiva da territorialidade como uma
dimensao de afirmacao etno-politica

A cléssica definigdo de territorialidade apresentada por Sack (1986) como “a tentativa de
um individuo ou grupo de afetar, influenciar, ou controlar pessoas, fenémenos, e relacdes,
delimitando e afirmando o controle sobre uma area geografica” (SACK, 1986, p. 19), pode nos
auxiliar na compreensdo de um aspecto da territorialidade dos povos indigenas que emergiu ao
longo das entrevistas realizadas com os professores indigenas: a luta pela demarcacdo dos
territorios indigenas, que sob a formatacdo juridica das Terras Indigenas (TI’s) engendra também
importantes discussdes sobre a relacdo entre os povos indigenas e o Estado, bem como a politica
deste com relacdo a estas populagdes.

Neste sentido, é importante considerar as diversas situacdes que perpassam os territorios
de onde cada um dos nossos interlocutores elaboram seus discursos sobre a territorialidade.
Enquanto a entrevistada 01 possui residéncia na cidade de Santarém, por conta de sua mae (ndo-
indigena) e de seus filhos, que necessitam dos servi¢os basicos oferecidos naquela cidade, a
entrevistada 04 também reside em Santarém, porém seu emprego como professora indigena
permite que ela sempre se faca presente nos territorios indigenas do Baixo Tapajos. Ambas

interlocutoras possuem experiéncias como docentes dentro dos territérios Munduruku,
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constantemente pressionados por agentes nao-indigenas, incluindo aqueles ligados ao Estado, em
suas diversas esferas e areas de atuacao.

A entrevistada 02 reside na aldeia de Alter-do-Ché&o, convivendo diretamente com 0s
diversos fluxos turisticos e cotidianos que se inscrevem naquele territorio, geralmente
desrespeitando as territorialidades do povo Borari. Por sua vez, a entrevistada 03 reside na Tl
Mar0, na margem esquerda do Rio Tapajos, cuja demarcacao esté travada ha pelo menos duas
décadas, tratando-se de um dos principais assuntos na agenda do movimento indigena daquela
regiao.

Quanto ao entrevistado 05, ele habita a Terra Indigena Méae Maria, na qual, apesar de ja
estar homologada h& quase quatro décadas, os povos Gavido (Akrantitatéjé, Kyikatejé e
Parkatéjé) convivem com diversas acOes e praticas de desrespeito a suas concepcles de
territorialidade, particularmente ap6s a invasdo de seu territério pelas atividades do projeto
Grande Carajas, em especial as linhas de transmissdo de energia elétrica e a ferrovia Carajas. Por
fim, o entrevistado 06 habita a Terra Indigena Sorord, homologada h& quase quatro décadas, e
que tal como a TI Mée Maria, convive com constantes praticas de desrespeito a territorialidade
do povo Surui-Aikewara, principalmente devido a acdo de madeireiros e pecuaristas, cujas acoes
sdo facilitadas pelo fato da BR-153 cortar o territorio indigena.

Considerando, entdo, os seis mundos da vida (lebenswelts) dos nossos interlocutores, bem
como a concepc¢do da territorialidade oriunda desta dimensdo politica, delineada por Sack
(1986), podemos tecer uma aproximacdo a partir dos discursos sobre a importancia da
demarcacao dos territorios indigenas e de como este assunto é importante para as comunidades
indigenas do estado do Para. A este respeito, comenta a interlocutora 01 sobre como a demora na
demarcacgdo de seus territorios tem causado sofrimento aos Munduruku do planalto santareno,
em especial na aldeia Acaizal.

I& na aldeia de Acaizal, eu acompanhei de perto o sofrimento dos parentes né, na
questdo da demarcagdo. Aonde o [Cacique] Josenildo é um lider muito forte [...] mas
que ele se abateu muito na época que mataram o irmao dele por causa desses conflitos
de terra né, do agronegdcio, de soja, de grileiros, de madeireiros, entdo ele definhou
muito nessa época, ele teve muita depressdo. [...] Todos nés sofremos junto com ele,
mas ele em especial, ele como lideranca né, ele definhou . Entdo, € um sofrimento

vivido na pele. (Interlocutora 01, entrevista realizada em 05/04/2021, por correio
eletrénico).
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Constata-se, a partir do discurso da interlocutora, que a demarcacdo dos territdrios
indigenas esta diretamente atrelada a uma concepc¢éo de territorialidade mais politica, que busca,
através do controle do territorio, a propria sobrevivéncia de cada grupo étnico, que, como
observado pelo relato, tem sido ameacada por diversos agentes, em especial aqueles ligados ao
agronegocio e a exploracdo intensiva da terra, da floresta e da agua, chocando-se contra a
territorialidade indigena, que preza pelo respeito as formas de vida que habitam a natureza.
Neste sentido, a demarcagdo dos territorios passa a ser uma questdo de “sobrevivéncia fisica e
cultural dos povos indigenas [...] vinculada a garantia e preservacdo de seus territorios,
considerados sagrados; para eles, a destruicdo da floresta e da agua significa a prépria
destruicao” (Relatorio CIMI, 2013, p.07).

Pode-se dizer, ainda com base no relato da interlocutora 01, que a violéncia a qual ela se
refere no caso da lideranca Munduruku, e que tem sido uma constante no que se refere ao estado
do Par&®*, tem acompanhado diretamente os indices de destruicdo do bioma amazénico na
medida em que existe uma tensdo entre as territorialidades indigenas caracterizadas por um forte
apelo a conservacdo ambiental e a valorizacdo da ancestralidade, com as territorialidades dos
agentes capitalistas ndo-indigenas, caracterizadas por um processo radical de alteracdo da
paisagem e mercantilizacdo dos recursos naturais com sérios impactos sobre os territorios
indigenas. Em algumas situagdes, estas tensdes se tornam focos de conflito marcados por sangue
derramado, como nos recentes casos de invasdes e incéndios propositais nas aldeias dos
Munduruku em Jacareacanga por garimpeiros e politicos locais.

Na analise que realizamos deste choque de territorialidades, baseada na leitura de Sack
(1986), estas tensdes derivam, na realidade, de formas politicas distintas de controlar, de
influenciar os fenbmenos e as relagdes sociais, politicas e econdmicas que se inscrevem nos
territérios em disputa.

Desse modo, é possivel compreender os motivos que levam 0s povos indigenas a
reivindicarem as demarcagOes de seus territorios, aproximando-se de outra caracteristica da
territorialidade apontada por Sack (1986), que é a busca, por parte de grupos sociais, pelo
gerenciamento de fronteiras e limites, considerados essenciais para regular a acessibilidade aos

territorios em questdo, explicitando a relagdo “dentro-eu/nos / fora-outro”, aludida pelo citado

** Sobre esta questdo da violéncia contra indigenas no estado do Para, elaboramos um artigo que demonstra que 0s
indices de violéncia contras as populag@es indigenas foram alarmantes na década de 2010. Conferir mais em: Sousa e
Silva (2020).
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autor e desenvolvida no capitulo 01. Tal relacdo pode ser identificada na citacdo da interlocutora
03, professora Arapyun:

Na verdade a gente tem todo um processo de luta [...] pra permanéncia no territério. Até
porque nés [Arapyuns] fomos invisibilizados e as nossas aldeias estdo em constante
processo de ameacas né. De madeireiros, grileiros, pessoas que tentam invadir de
qualquer forma a terra pra se apropriar, negam a questdo da demarcacdo do nosso
territorio e até mesmo as nossas identidades em pauta muitas vezes. A gente [Arapyuns]
vem de um processo longo de... de provar né... provar muitas vezes que n6s somos
indigenas, estamos aqui nesse territério historicamente. Mas a todo tempo o governo,
essas entidades [ndo-indigenas] eles vem pra negar isso. Entéo por isso que eu digo que
é um processo de luta em defesa do territorio. (interlocutora 03, entrevista realizada em
13/05/2021 por correio eletronico).

O que chama a atencdo neste relato é a perspectiva da territorialidade indigena como uma
dimensdo de afirmacdo etno-politica por parte do povo Arapyun sobre os seus territdrios
historicamente ocupados, que se traduz em um constante processo de luta em defesa de seus
direitos enquanto povos originarios.

De fato, a luta pela demarcacdo da Tl Mard, onde habitam o povo Borari e 0 povo
Arapyun, demonstra também que a territorialidade, quando orientada para o controle politico do
territorio, envolve, em maior ou menor intensidade, a utilizacdo de icones, discursos, praticas e
movimentos organizados para atingir seus objetivos territoriais. Neste sentido, o discurso da
professora Arapiun denota ainda mais esta perspectiva na qual a territorialidade indigena
envolve o controle do territdrio:

Entdo nesse processo a gente sempre contribui...saindo mesmo da sala de aula, mas
sempre trazendo pra escola esse retorno. Quando a gente vai fazer, por exemplo, uma
vigilancia no territério né. Que a gente se programa pra fazer uma vigilancia tal dia,
mas que os professores vao incubidos de ja nessa visita 1a no fim da terra onde t&
acontecendo algum conflito ou uma espécie de monitoramento né. Entdo esses
professores ja vdo fazendo também o planejamento deles com relagdo a isso, inclusive
vao...também alunos, junto com professores pra conhecer a realidade e a partir disso
trabalhar a educacdo na escola né. Entdo é dessa maneira que a gente vem trabalhando
né, vem conduzindo esse processo educacional pra defesa do territério. Pra poder
defender a gente precisa conhecer o territério né. (interlocutora 03, entrevista realizada
em 13/05/2021 por correio eletronico).

Infere-se, a partir da citacdo acima, que esta vigilancia do territério que cabe aos
professores indigenas alude a esta concepc¢éo da territorialidade como uma forma de estabelecer
0 controle do territério em questdo e que ao assumirem esta funcdo, os professores acabam

articulando a territorialidade e a educacéo escolar indigena, esta ultima comparecendo como um
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instrumento para estimular, potencializar o conhecimento do territério por parte dos seus
educandos ja que “pra poder defender a gente precisa conhecer o territorio”.

Figura 18. Placa de identificacdo da Tl Maré. *°
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Foto: Ana Aranha, 2015.

Em ultima instancia, pode-se argumentar que esta necessidade de conhecer o territério
passa principalmente pelo exercicio de desenvolvimento de saberes histdricos, geograficos,
politicos e culturais por parte dos educadores e dos educandos. Em algumas perspectivas de
territorialidade, como no caso do relato da interlocutora 03, o proprio territorio emerge como um
“grande laboratorio”, um lugar de estudo, de conhecimento, de saber.

Ressalta-se ainda que o caso dos Arapiun-Borari ndo se trata de um caso isolado entre os
povos indigenas, visto que outros povos também tém organizado estratégias de resisténcia e
vigilancia frente a invasdes de seus territorios, consequentemente desempenhando papel
fundamental no combate ao desmatamento do bioma Amazonico. No entanto, estas praticas de
resisténcia tém acirrado ainda mais o quadro de violéncia contra 0s povos indigenas em toda a
Amazonia, particularmente apos a consolidacdo de uma politica governamental declaradamente
anti-indigena a nivel federal (HRW, 2019).

%> Nota-se, pelas cores, pela fonte e pelos dizeres da placa, que ela ndo foi feita pelos 6rgéos do estado — possuidores
de um padréo verde e amarelo -, mas sim pelos proprios indigenas da COIIAB. Tal fato ndo pode desconsiderado ao
analisar o caso da Tl Maro e de outros territdrios indigenas no estado do Para.
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Uma caracteristica da territorialidade apontada por Sack (1986) é concebé-la como um
padrdo de comportamento constitutivo humano voltado para influenciar as sociabilidades em um
determinado territorio, no sentido de classificar quem e o que estd dentro ou fora do padrédo
socioespacial desejado para aquele espaco (SACK, 1986). Este padrdo socioespacial corresponde
a capacidade humana de olhar, perceber, identificar, conceber, elaborar, transmitir, ideias e acdes
reguladoras de comportamentos e pensamentos sobre a relacao sociedade-territorio.

Nesse sentido, um dos pontos primordiais em nosso dialogo com os professores indigenas
foi justamente esta questdo de como as territorialidades influenciam as sociabilidades dentro dos
contextos territoriais dos nossos interlocutores e de como, a partir das Idgicas internas estas
comunidades tem buscado fazer os ndo-indigenas respeitarem suas maneiras de pensar o
territério. Retomando o discurso da interlocutora 02 a respeito da resisténcia dos Borari ao
projeto imobiliario em Alter-do-Chéao é possivel identificar alguns elementos que nos auxiliam

nessa analise:

Dormimos né com um pedaco de terra, com limites o nosso territério. E quando
acordamos o povo ja ta negociando né. E mesmo que eles [ndo-indigenas] saibam que é
uma area que ndo pode ta negociando e ai sempre tem aquele jeitinho né, alguém chega
I& na esfera municipal e consegue o documento do lote e ai muitas vezes eles [ndo-
indigenas] acabam aumentando o ndmero que t4 la no papel e vao invadindo [o
territorio Borari] né. Entdo assim a gente tem muito problemas e a gente ta trabalhando
nessa fase de fazer com que o ministério pdblico faga com que a esfera estadual e
municipal possam pelo menos da uma freada [na invasdo do territério Borari] né
porque 0 que mais...0 nosso maior problema em relacéo as terras aqui é a especulagéo
imobiliaria né. (Interlocutora nimero 02, entrevista realizada em 09/04/2021 por correio
eletrdnico)

Chama a atencéo, pelo relato da entrevistada, a orientagdo que o dinheiro, o lucro, o capital
fornece a territorialidade ndo-indigena, que através de seus recursos, objetiva a apropriacéo de
um territério a qual ndo lhe pertence historicamente. Em seu discurso, ela enfatiza a estratégia
por parte dos ndo-indigenas para negociar as escondidas (quando afirma que ao dormir, os Borari
estdo com o territorio, porém quando acordam ja ndo ha esta certeza) a area de Alter-do-Chao o
que denota o carater autoritario, espoliador e privativo com o qual o mercado imobiliario planeja
esta apropriacdo indevida do territorio Borari para fins turisticos, simbolizados em seus luxuosos
resorts e hotéis que atraem grandes fluxos de pessoas e capital para a regido. Com efeito, o que
antes era bem comum (a terra, a paisagem de Alter-do-Ché&o) se torna uma mercadoria perante 0s

circuitos nacionais e internacionais de acumulacéo.
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Tal concepcéo de territorialidade contrasta com a territorialidade do povo Borari de Alter-
do-Chéo, que de acordo com as palavras da entrevistada, valoriza o0 modo de vida tradicional,
alicercado na ancestralidade e na simplicidade, onde “nossas casas eram feitas tudo de palha, de
barro. Comiamos, viviamos do peixe, da caca, da agricultura”, porém tudo isto foi
significativamente alterado com as mudangas ocorridas no territdrio, sendo que “beber dgua do
igarapé hoje a gente ja ndo pode mais fazer isso. Comer peixe aqui do igarapé também ja é dificil
porque construiram casas e hotéis ao redor né, do lago e esgoto jogam direto no lago entdo ja
fica dificil”, o que, retomando a leitura direcionada por Sack (1986), diz respeito aos diferentes
padrbes socioespaciais que assumem as territorialidades indigenas e ndo-indigenas.

Outro discurso que nos conduz a uma aproximacgdo entre a analise de Sack (1986) e as
entrevistas realizadas se encontra com o interlocutor 06 a partir das suas reflexGes sobre as
relacBes entre a territorialidade Surui-Aikewara e como ela foi afetada com a atual demarcacgéo
da TI Sorord, demonstrando as diferencas que assumem as territorialidades indigenas e as
territorialidades pensadas por e a partir o Estado. Por mais que o interlocutor consiga ver o lado
bom das demarcacdes dos territdrios indigenas, ele também compreende que, no caso de seu
povo, isso causou “um grande aprisionamento” pela tendéncia a limitagdo socioespacial das
territorialidades indigenas “porque nem sempre o estudo de demarcacdo corresponde as areas
que lhes sdo de uso tradicional”, apontando que muitos povos foram obrigados a deixar de serem
nomades para assumirem formas sedentarias de uso e ocupacao no territdrio (na forma das TI’s).

Na realidade, acreditamos que todo o processo que envolve a demarcacdo das TI’s
(estudos, identificacdo, delimitacdo, demarcacdo e homologacdo) esta intrinsecamente
relacionado com o padréo de comportamento humano sobre a territorialidade, apontado por Sack
(1986) como uma estratégia para definir quem/o que esta dentro/fora da delimitacdo de seu
territorio, utilizando para isto icones, discursos e préaticas que estejam a disposicéo.

De um lado aparecem os povos indigenas que buscam através de sua ancestralidade e
memorias histdricas reafirmar seu controle sobre seus territorios tradicionais, como ocorre no ja
citado caso dos Surui-Aikewara e a Serra das Andorinhas, e de outro o Estado e seu aparelho
juridico-institucional que busca o controle absoluto do territorio, impondo sua concepgao de
territorialidade sobre as territorialidades indigenas, estabelecendo uma estratégia territorial
violenta e colonialista, 0 que tem gerado mais e mais choques e conflitos no campo e nas

florestas.
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4.2.3 A territorialidade indigena e a relacdo com o sagrado: o caso dos encantados e da
mae-terra
Observando as transcricbes das entrevistas, constata-se a recorréncia com que 0S

interlocutores abordam a questdo dos encantados e sobre demais espiritos que habitam as
florestas e agua, o que leva-nos a indagar sobre relacdo destes seres com as concepgdes de
territorialidade indigena. Desse modo, o presente topico trata de um esbogo de como esta relacdo
pode ser compreendida.

Nesse sentido, ao questionar mais diretamente a interlocutora 03, obteve-se a seguinte

resposta, que pode ser um ponto de partida:

Pra n6s sdo seres que eles estdo na natureza né e a gente precisa respeita-los. Eles ja
vem de muito tempo, dos [periodos dos] antepassados. Nossos antepassados ja
relataram que...que conviviam com essas entidades e veio se passando de geragdo em
geracdo né. Entdo tem o encantado da agua, dos igarapés, das cabeceiras, da mata (a
mée da mata). Entdo a gente sente né. N&o vé&, mas a gente sente a proximidade deles, a
relacdo, estabelece relacdo com eles. (interlocutora 03, entrevista realizada em
13/05/2021 por aplicativo de mensagens).

Considerando, entdo, esta definicdo da entrevistada, bem como sua afirmacéo de que as
acOes destes seres repercutem nas relacoes de seu povo com determinados locais (quando afirma
existirem encantados dos igarapés, das cabeceiras dos rios, da mata, entre outros) possibilita
pensar e refletir sobre a importancia das narrativas religiosas indigenas como elementos
estruturantes para as concepcoes de territorialidade destes povos.

Tal declaracdo vai ao encontro daquilo que Bonnemaison (2012) propds ao estabelecer a
etnicidade, que pode ser identificada justamente através das crencas, dos rituais e das praticas
religiosas, como sendo indissociavel da territorialidade, haja vista que esta Gltima assume a
forma de uma relacdo vivida entre um grupo humano com o territério, incluindo os seres que
dele fazem parte.

Desse modo, ao considerarmos 0s encantados enquanto representacfes, formas
representativas das cosmologias indigenas, que proporcionam momentos de reflexdo da prépria
existéncia para estes grupos, é preciso ter em mente também que muitos destes povos possuem
uma visao holistica a respeito do cosmos e desta visdo decorre uma ressignificacdo — até certo
ponto, um abrandamento - da separacdo ocidental entre natural-humano-sobrenatural. Ocorre
entdo que a existéncia dos seres sobrenaturais como 0s encantados, é traduzida territorialmente,

como a interlocutora 03 explicita, influenciando no territério e na relagdo com os demais seres.
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Tal afirmacdo faz alusdo ao perspectivismo amazonico, observado por Viveiros de Castro (2006,
p.784) quando este salienta que, sob a perspectiva indigena, a “humanidade ¢ uma modalidade
de existéncia aberta a todos os seres animados suscetiveis de fazerem sujeito, e ndo uma forma
ligada de maneira estavel e univoca a uma espécie particular”.

Uma das faces da territorialidade indigena reflete, desse modo, esta complexidade em que
a materialidade é entrecruzada pela espiritualidade. Assim, as narrativas na qual os encantados
emergem fornecem elementos importantes relacionados a defesa da integridade cultural e
territorial, sendo efetivadas pela experiéncia no espaco de acdo e pela ancestralidade de
construcdo. Com efeito, a apreensdo dos sentidos e os significados destas narrativas corroboram,
revelam as maneiras pelas quais os indigenas tem de se relacionar com o seu territorio, como fica

evidente no discurso da interlocutora 04:

[...] a palavra que... que nds expressamos em relacdo a territorialidade é que a nossa
relagdo com o territdrio € como se fosse 0 nosso corpo, 0 nosso lar né. A mae-natureza
ela se faz presente através dos nossos encantados , entdo é muito presente a questdo das
florestas, dos rios, que faz com que essa questao da territorialidade seja forte. Entdo
a expressdo, a palavra que nés [do povo Kumaruara] sempre colocamos nos nossos
encontros das comunidades, e até mesmo no dia-a-dia nas nossas aldeias, é a mae-
natureza. A territorialidade é a relagdo com o nosso corpo, que é O
territério.(interlocutora 04, entrevista realizada em 01/06/202, por &udios via aplicativo
de mensagens).

Conforme o relato acima, a territorialidade pensada pelo povo Kumaruara envolve a
consideracao do territério enquanto lar, uma extensdo do corpo indigena, posto que este povo
com-vivem, co-habitam com a floresta ha milhares de anos. Ocorre que 0s encantados ndo se
encontram apartados deste lar visto que ensejam alteragdes sobre as substancias que comunicam
0 corpo e o mundo: fluidos corporais, alimentos, visdes, sonhos e tabaco, que podem ser
utilizados pelos sabios indigenas para acessar e se comunicar com estes seres.

Em contrapartida, fendmenos que a sociedade ndo-indigena considera como naturais
passam a considerados como sinais destes encantados, tais como trovdes, ventos, o som dos
passaros, o ciclo das mares e da lua, que buscam se comunicar com as comunidades indigenas,
orientando-as sobre diversas questbes, entre as quais a territorialidade. Assim, se a
territorialidade ¢ “forte”, conforme as palavras da entrevistada, entdo hd um equilibrio, uma
verdadeira sintonia humana-natural-sobrenatural, que se expressa na fartura da caga, da pesca, de

boas colheitas, periodos sem doenca e/ou morte entre a comunidade. Por outro lado, se a
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territorialidade “enfraquece” entdo toda esta sintonia se torna ameagada e diversos sinais
emergem como respostas a este enfraquecimento.

Nesse sentido, a propria personificacdo da natureza enquanto mae, através da expressao
“mae-terra”, utilizada por alguns interlocutores, também se configura como um indicativo
importante sobre a territorialidade indigena, visto que o papel materno representa justamente
esse aspecto de seguranca, de cuidado, de afeto para com o territério e o ambiente, que
necessitam ser cuidados e defendidos quando ameacados. Tém-se, portanto, toda uma carga de
simbolismo e afetividade no cerne desta expressdao mae-terra, que € compativel com o que
Bonnemaison (2005) argumentou sobre as dimensdes emocionais e cognitivas que perfazem o
territdrio e, por conseguinte, a territorialidade em diversos contextos étnicos. Analisando o

discurso da interlocutora 01 fica evidente esta dimensao da afetividade:

A gente, nds povos indigenas, temos uma conexdo muito forte com o territorio...é do
territério que a gente tira nosso alimento, do territdrio que acontece os rituais, no
territorio que nds temos 0s nossos filhos, podemos ensinar eles o que é certo e o0 que é
errado . E ali, no nosso territorio, que nds podemos cultivar o amor entre nds entre 0s
nossos parentes, a nossa relacdo uns com os outros, entdo é algo fundamental. A partir

€699

do momento em que o indigena ele ¢ expulso do seu territério por “n” questdes, € como
se ele ficasse mutilado, ele fica infeliz, ele fica sem norte, fica sem direcéo [...] Entdo é
um impacto muito grande [...]. (interlocutora 01, entrevista realizada em 05/04/2021 por
correio eletrénico).

Infere-se, observando o relato acima, que esta dimensdo afetiva em torno da “mae-terra” é
celebrada como perpetuacdo de uma concepc¢do de territorialidade indigena ancestral e se
circunscreve nesta conexdo maternal com a terra, na qual os rituais, as referéncias ancestrais e 0s
valores construidos possam ser mantidos e ensinados as geracGes posteriores (como fica
explicito na fala da entrevistada de que é no territdrio que se ensina o0 que é certo e o0 que €
errado aos seus filhos, fazendo alusdo a ética e a moralidade indigena), porque representam a
continuidade de cada povo em seu territorio e, acima de tudo, representam a propria
sobrevivéncia dos povos indigenas.

Pode-se dizer, indo um pouco além, que esta perspectiva de territorialidade se aproxima
daquilo que Sack (1986) observou como um elemento adicional em sua teoria sobre a
territorialidade, onde a territorialidade surge através de perspectiva magico-mitica, isto é, como
se do proprio territorio emanasse uma fonte de autoridade, por vezes imbuida de um poder

sagrado. Um paralelo pode ser feito com a Hutukara (mundo) para os Yanomami, para quem a
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Terra ”¢é uma grande casa sagrada e nds estamos dentro do corpo dela [... ]. Hutukara é nossa
maée, ela que deixa nascer” (Kopenawa; Gomes, 2015, p. 146).

Além disso, a analogia da entrevistada ao afirmar que ao perderem seus territorios, € como
se estes povos fossem “mutilados” reforga o entendimento sobre a dimensdo afetivo-simbdlica
da territorialidade indigena, que concebe o territdrio como uma extenséo do corpo humano. 1sso
se expressa, por exemplo, na linguagem cotidiana utilizada para descrever os acidentes
geograficos como bracgos e cabeceiras de rios, pés das serras, costa (para 0 mar), entre outros
elementos da paisagem. Essa caracteristica da territorialidade indigena na linguagem cotidiana,
mesmo que passe despercebida a primeira vista, pode ser um importante instrumento de anélise
interpretativa que permita alcancar a uma melhor compreensdo destas concepgdes indigenas

sobre territério e territorialidade.

4.2.4 A territorialidade como um eixo da educacédo escolar indigena a partir das concepcdes
dos professores indigenas

Um dos pontos mais importantes no dialogo realizado com os professores indigenas
correspondeu a insercdo da territorialidade como um eixo da educacéo escolar indigena, balizada
pelas concepgdes pedagdgicas, politicas e territoriais de cada povo. Nas seis entrevistas
realizadas, procurou-se, através de perguntas especificas instigar os interlocutores sobre esta
questdo, tida como crucial para esta modalidade de educacdo, fato este reconhecido em varios
documentos normativos, em especial o RCNEI (BRASIL, 1998) e pelos movimentos dos
professores indigenas a nivel nacional.

Cada um a seu modo, a partir de suas trajetorias formativas, desenvolveu reflexdes que
muito dizem a respeito de como a territorialidade € pensada por seus povos e como ela é
trabalhada junto a criancgas, jovens e adultos por meio da escola. Nesse sentido, e retomando as
definigOes de Sack (1986) sobre a referida categoria, a territorialidade aparece como uma forma
de comunicacéo ndo apenas de limites fisicos (ou fronteiras), mas de modos de vida, identidade e
de ancestralidade que se enraizam no territorio e que podem ser comunicados através da
educacéo escolar. Por esse motivo, a interlocutora 02 faz um importante apontamento ao afirmar
que “em uma escola indigena se ndo tem territdrio como que pode né? E ai muitas vezes as
pessoas se beneficia por ser uma escola indigena mas ndo quer assumir que esta num territorio
indigena e ai ¢ muito dificil” (Interlocutora 02, 09/04/2021).
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Depreende-se, observando o trecho destacado, que a entrevistada parte do pressuposto de
que a territorialidade ¢ indissociavel da educacdo escolar indigena, na medida em que assume
uma funcdo fundamental para a comunidade Borari de Alter-do-Chao, cuja condicdo como
territorio indigena vém sendo defendida pelo movimento do Baixo Tapajés e negada por conta
do racismo por parte dos ndo-indigenas que “dizem que Alter-do-Chao nao ¢ aldeia”,
desconsiderando, portanto, toda a carga de ancestralidade, memoria e identidade que se fazem
presentes naquele territério e conformam a territorialidade Borari.

Mediante este contexto, a escola indigena emerge como uma importante mediadora que
ajuda a comunicar a territorialidade Borari, auxiliando aquela comunidade a combater o racismo
e 0 preconceito em torno deste povo e de outros povos da regido, o que passa pelo

reconhecimento dos direitos indigenas. E o que conduz a entrevistada a afirmar:

nos éramos e sempre fomos indigenas, nossos antepassados ja eram, existiam aqui, mas
ai quando foi...nos s6 ndo conheciamos nossos direitos né. Entdo, a partir dali, de 1997-
1998 foi que a gente comegou a conhecer nossos direitos né, conhecer a constituigdo
[Federal, de 1998] e o que dizia na constituicdo em relagdo a nés indigenas. Foi ai que
nos, de Alter-do-Ch&o, como outros indigenas daqui de...do Baixo Tapajos passaram se
reconhecer né. Porque...reconhecer digamos assim pro Estado né, porque nds sempre
nos reconhecemos como indigenas. (interlocutora 02, Entrevista realizada em
09/04/2021 por aplicativo de mensagens).

Por sua vez, a entrevistada 03, que além de professora também atua como diretora de uma
escola indigena, ao se lancar na tarefa de reformular o projeto politica pedagdgico da sua
instituicdo, vislumbra importantes questionamentos sobre a insercdo da territorialidade nas
escolas indigenas da regido do Baixo Tapajés. De acordo com ela, foi constatado, através de
encontros e conferéncias comunitarias, geralmente protagonizadas pelos professores indigenas
da regido, que o modelo de educacgéo escolar anteriormente desenvolvido na Tl Mar6 néo estava
sendo compativel com as demandas politicas, culturais e territoriais dos povos Arapyun e Borari,
tampouco com a metodologia de trabalho pensada pelos docentes.

Em observancia a esta problematica, afirma a interlocutora, as escolas indigenas passaram
a repensar seus projetos politicos pedagdgicos, de modo a alcangar os principios da
interculturalidade, da especificidade e da diferenca aos povos indigenas, j& pontuados pelos
documentos normativos desta modalidade de educacdo, e, sobretudo, “dar esse retorno pra
comunidade, pra minha aldeia [..]” através da busca, do dialogo desses “conhecimentos que a

gente tem, enquanto saber indigena...da cultura, da memoria, do corpo, do territdério” com os
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conhecimentos ndo-indigenas selecionados a partir dos referenciais internos a estas
comunidades.

Eis entdo que a entrevistada revela a perspectiva da escola “como um instrumento de
defesa territorial”, na qual a territorialidade se encontra como um dos alicerces para as praticas
desenvolvidas dentro e fora de sala de aula. Mediante esta perspectiva, a territorialidade “vai
muito além do que o préprio territdrio” na medida em que coloca em evidéncia os dois principais
objetivos das escolas da Tl Mard, que sdo a defesa do territdrio e o respeito a identidade cultural
dos povos que habitam aquele territorio.

Nesse sentido, a reformulacdo do PPP da escola na qual ela exerce a funcdo de diretora
ilustra bem esta importancia da territorialidade para aquele contexto, visto que ela se insere
como um eixo especifico entre 0s seis eixos norteadores para as escolas Borari-Arapyun da Tl
Mar6. Dentro deste eixo, inclusive, a interlocutora afirma ser possivel “trabalhar todas as
disciplinas da grade curricular nacional, inserindo 0s nossos contelidos e saberes do povo
[Arapyun]” (interlocutora 03, 13/05/2021), partindo, por exemplo, de locais especificos do
territério, tais como rios, igarapés, aldeias e colbnias para, enfim, alcancar um ensino
diferenciado e especifico junto a seus alunos.

Esta metodologia de ensino aproxima-se, desse modo, da perspectiva da territorialidade
como uma forma de uma relacéo vivida com o territorio, tal como concebida por Bonnemaison
(2012), e, implicitamente, assume que desta relacdo vivida com o territorio podem ser utilizados
conhecimentos, dados e informac6es de extrema importancia para o ensino das escolas indigenas
naquele contexto. Com efeito, através do eixo territorialidade é possivel desenvolver materiais

didaticos proprios para a realidade do territério Arapyun, conforme a descri¢do da entrevistada:

A partir desse eixo [da territorialidade] os professores véo trabalhando cada contetdo e
ja construindo o material juntamente com os alunos né. Na aula os alunos ja vao
é...trazendo textos, j& véo desenhando, pintando, construindo o material didtico nosso
préprio né. Porque a gente ja ndo utiliza muito o livro didatico. O livro didatico é s6 um
modelo né, que a gente pega pra tentar construir o nosso, mas ndo é utilizado todo
aquele contetido da grade [curricular nacional]. A gente especifica alguns pra trabalhar.
Entdo a gente ta conseguindo fazer dessa forma. (interlocutora 03, entrevista realizada
em 13/05/2021 por aplicativo de mensagens).

Um discurso semelhante parte da interlocutora 04, professora Kumaruara que atua como
docente em escolas Munduruku, que também concebe a territorialidade, na educacdo escolar

indigena, como um eixo que se associa aos conflitos pelo territorio na regido do Baixo Tapajos,
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visto que se trata de um espaco cobicado por setores do agronegdcio, em especial 0s sojeiros, e
pelo garimpo. A escola toma parte desse processo em defesa do territdrio participando “quando
existem reunides no territorio do povo Munduruku” nas quais o corpo docente e discente ¢
convidado a contribuir para as discussoes, reflexes e posicionamentos da comunidade de tal
modo que “ela [a territorialidade] ¢é trabalhada dessa forma, através dos eventos, das festas...de
encontros. NOs temos encontros de mulheres indigenas do territorio. NOs temos oficinas
pedagdgicas dentro do territério que envolve a escola ¢ a comunidade” (interlocutora 04,
01/06/2021).

A propria discussdo sobre a demarcagdo dos territérios indigenas tém sido constante nas
escolas indigenas Munduruku, como pontua a entrevistada, alegando que este se trata de um eixo
transversal em todas as disciplinas, que buscam, através dos conhecimentos e saberes historicos
daquele povo, “mostrar para a sociedade que os indigenas se relacionam com o territério de uma
forma especifica, diferente, sem destruir a natureza” (interlocutora 04, 01/06/2021), 0 que
assume ainda mais importancia na presente realidade amazonica, onde os direitos da natureza e
dos povos originarios tém sido constantemente violentados.

A inclusdo da territorialidade como um eixo nos PPP’s e nos curriculos das escolas
indigenas também abrange as escolas indigenas situados no territério Gavido (TI Mae Maria),
onde o interlocutor 05 exerce o cargo de diretor. Além disso, o interesse dele pela territorialidade
de seu povo foi intensificado durante o desenvolvimento de seu TCC, no qual recorreu ‘““aos
sabios da aldeia para saber como as mudancas dos Ultimos anos mudaram a forma de pensar do
povo Kyikatejé comparado a antigamente” (interlocutor 05, 02/06/2021) debrugando-se
principalmente sobre a relagdo entre identidade e territorialidade.

Considerando, entdo, esta trajetoria do entrevistado, é possivel compreender sua posi¢édo ao
criticar o modelo de projeto politico pedagogico pensado pelas secretarias de educacdo para as
escolas indigenas do povo Gavido, as quais ignoram as concepgdes de territorialidade do povo
Gavido em prol de uma concepcao de territorialidade orientada pelo Estado, que “ndo aceita que
a gente pense a territorialidade diferente deles, sem o lucro, o mercado” (interlocutor 05,
02/06/2021).

Como resposta a esta violéncia, argumenta ele, os professores indigenas da sua
comunidade tém assumido a territorialidade como um eixo central para o ensino desenvolvido

naquele contexto, evidenciando aos educandos “como é que a gente pensa o territério, a
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territorialidade, de que maneira preservar”. Trata-se de uma maneira de pensar o territorio,
portanto de conceber a territorialidade, que valoriza os geosimbolos do povo Gavido na medida
em que:

a gente [professores indigenas] busca trabalhar com os nossos alunos, mostrando a eles
os locais que eu ja te falei, que sdo importantes pro nosso povo, pra nossa histéria e a...a
gente também mostra pra eles a importancia de respeitar esses locais, de preservar e
também de estudar sobre esses locais, que foi mais ou menos o que eu procurei fazer
através do meu TCC né, escutando...ouvindo os sabios da comunidade, e a partir
disso escrevendo sobre isso. (interlocutor 05, entrevista realizada em 02/06/2021 - por
audios, grifo nosso).

Revela-se, observando o discurso acima, uma caracteristica que tem se tornado cada vez
mais importante para as territorialidades indigenas, que é a documentacdo dos conhecimentos e
concepgdes indigenas através de estudos e pesquisas desenvolvidos pelos proprios membros
destas comunidades, que a exemplo de todos os entrevistados, vém escrevendo seus TCC’s,
dissertacdes, teses e reportagens. No caso do interlocutor 05, por exemplo, ele menciona que
enxerga na pos-graduacdo uma “oportunidade de continuar aprendendo e agregar mais
conhecimento a minha aldeia, a minha escola, onde eu trabalho”, recordando que suas pesquisas
sobre a territorialidade Gaviéo Ihe possibilitaram avaliar melhor a insercéo da territorialidade no
PPP e nas atividades de sua escola. De maneira semelhante, o interlocutor 06 avalia que sua
dissertacdo, em processo de desenvolvimento, pode contribuir para denunciar e informar sobre
o0s impactos da desterritorializacdo sobre o povo Surui-Aikewara, argumentando que “pode ser
muito atil para o povo [Surui], principalmente por dialogar dentro da realidade do meu
povo...por ta considerando o conhecimento dos antigos da comunidade, mostrando pros jovens
os territorios onde a gente habitava antes”, fazendo alusdo a ja mencionada questdo dos limites
da T1 Sororo.

Além disso, as reflexbes levadas a cabo pelo entrevistado 06 também se mostram
fundamentais para compreendermos como os professores indigenas tem avaliado a politica dos
territorios etnoeducacionais, que apesar da participacdo dos movimentos indigenas, ainda suscita
algumas criticas por parte de algumas liderangas.

Em determinados pontos da entrevista, o interlocutor mostrou-se bastante reticente quanto
a referida politica e admite que um dos motivos desta discordancia reside na concepcgdo de
territorialidade que sustenta os territdrios etnoeducacionais na medida em que “temos muitos

diferengas entre nos pra sermos colocados em um etnoterritdrio, e por isso que [a politica] ndo t&
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dando certo ainda”. Infere-se, portanto, que o interlocutor compreende que a especificidade da
territorialidade Surui-Aikewara ndo permite que estes sejam agrupados em um mesmo
etnoterritorio junto a outros povos, de modo que respeite integralmente a cultura de seu povo e
dos outros povos. Em vez disso, ele argumenta que o povo Surui tem buscado “juntar tudo”, 0
que significa desconsiderar os limites que os municipios imp6em a territorialidade daquele povo
no sentido de fazer valer a unidade cultural-linguistica-territorial Surui “principalmente nos
PPP’s, no funcionamento dessas escolas, no investimento [...] porque se tiver essa unidade, por
assim dizer, eu vou ter meu calendario, respeitando as datas festivas e comemorativas do povo
né?” (interlocutor 06, 21/06/2021).
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CONCLUSAO

O desenvolvimento desta dissertacdo possibilitou atingir o objetivo previsto, ou seja,
compreender as concepg¢des de territorialidade dos professores indigenas a partir do dialogo
intercientifico. Para cumpri-lo, recorreu-se, em termos metodoldgicos, a abordagem de estudo
qualitativa e a um tipo de pesquisa descritiva, tendo, como procedimentos metodoldgicos, a
revisdo de literatura, a revisdo bibliométrica, o levantamento documental, as entrevistas
qualitativas remotas, culminando, por fim, no didlogo intercientifico. A organizacdo da redacéao
final em quatro capitulos correspondeu a necessidade do desenvolvimento de cada um destes
procedimentos.

Partiu-se, inicialmente, da revisdo de literatura, no sentido de observar duas concepcdes
geograficas de territorialidade a partir de Joel Bonnemaison e Robert David Sack e,
considerando ambas, elaborar um instrumental tedrico-conceitual que, posteriormente, permitiu
uma aproximacdo com as concepg¢des dos professores indigenas. Identificou-se, mediante a
revisao, que destas concepcBes emergem duas perspectivas que conduzem a territorialidade ao
estudo de temas como locais sagrados, politicas territoriais, demarcacdo de territorios,
cosmologias e territorio, para citar algumas.

Antes de prosseguir as entrevistas, abordou-se a formacao de professores indigenas dentro
do modelo intercultural-bilingue de educacdo escolar indigena, dando prioridade a aspectos
histéricos e a um contexto nacional, para, a seguir, considerar como este fendmeno vem se
desdobrando em nivel do estado do Pard. Através desta analise, foram revelados dados
importantes que resultaram em dois mapas, 0s quais subsidiaram determinadas opc¢des nos
capitulos seguintes.

No terceiro momento ocorreram seis entrevistas qualitativas semi-estruturadas com
professores indigenas através de plataformas virtuais, de modo a respeitar o distanciamento
social do periodo pandémico. Estas entrevistas possibilitaram, durante este processo
investigativo, conhecer quem sdo, de onde falam e como concebem a territorialidade os
interlocutores da pesquisa. Revelaram-se, desse modo, seis maneiras de conceber a
territorialidade, de articular tal conceito a realidade sociocultural, educacional e territorial dos

povos indigenas das regides do Baixo Tapajds, Araguaia e Carajas.
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Na culminancia desta dissertacdo, que tomou a forma do capitulo quatro, estabeleceu-se o
que denominamos de dialogo intercientifico, utilizando, para isso, o instrumental teorico-
conceitual desenvolvido no capitulo inicial no sentido de compreender de maneira precisa as
concepcdes de territorialidade dos interlocutores da pesquisa. Decorreram, pois, quatro
perspectivas centrais destas concepcOes, a saber: a) A territorialidade em torno dos locais
sagrados indigenas como geosimbolos; b) A territorialidade como uma dimensao de afirmagéo
etno-politica sobre os territorios indigenas; c) A territorialidade indigena e a relagdo com o
sagrado, através dos encantados e da mée-terra; d) A territorialidade como um eixo da educacgéo
escolar indigena, bem como sua inser¢do nos projetos politicos, atividades e nos curriculos das
escolas indigenas.

Mesmo com as limitagdes decorrentes do contexto, que forgou a opcdo pelas entrevistas
remotas, acreditamos que o dialogo realizado pode fornecer uma valiosa contribuicdo a area da
geografia e também da educacdo, mais especificamente com relagdo ao tratamento que estes dois
campos do conhecimento vém dispensando aos assuntos referentes as populacdes indigenas e
suas concepcdes de territorialidade e de educacgdo, que necessitam ser melhor compreendidas e,

enfim, respeitadas.
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Apéndice A

Carta-Convite aos participantes da pesquisa

Prezado (a) professor (a):

Temos a imensa satisfacdo em convidar V.Sa. para participar da dissertacdo de mestrado
Intercientificidade geografica: viagem em torno da territorialidade dos professores
indigenas que estd sendo desenvolvida pelo discente Elson Mateus Monteiro Sousa, do
Programa de Pos-Graduacdo em Geografia da Universidade do Estado do Para — PPGG/UEPA,
sob orientagdo do Prof. Dr. Adolfo da Costa Oliveira Neto (UFPA/UEPA).

Sendo nosso objetivo compreender as concepgdes de territorialidade dos professores
indigenas a partir do dialogo intercientifico, contamos com a participacdo de um quantitativo
de professores indigenas, 0 que sera possibilitado através de entrevistas online pelo Google Meet,
disponivel pelo Gmail, e pensamos que o Sr/Sra pode nos auxiliar com seus conhecimentos e

experiéncias.

Caso o/a sr/sra. concorde em participar assine abaixo a esquerda e leia o Termo de
Consentimento, também enviado a seu email, onde h4 um maior detalhamento de como esta sendo
realizada a pesquisa.
Atenciosamente.
Belém/PA, 18 de Marco de 2021.

Assinatura do Pesquisador Assinatura do participante
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Apéndice B

Termo de Consentimento para a pesquisa

Intercientificidade geogréfica: viagem em torno da territorialidade dos
professores indigenas do estado do Para

PROPONENTES DA PESQUISA

A)

Elson Mateus Monteiro Sousa

Pesquisador responsavel pela Dissertacao

Mestrando do Programa de Pds-Graduacgdo em Geografia — PPGG,
Universidade do Estado do Pard — UEPA, Belém, PA.

Link para o curriculo: http:/lattes.cnpg.br/3958561620170560
Contato: elsont2015@gmail.com / (91) 99251-2170

B) Adolfo da Costa Oliveira Neto
Orientador da Dissertacédo
Doutor em Geografia pela Unesp
Universidade Federal do Para - UFPA / Universidade do Estado do Para - UEPA.
Link para o curriculo: http:/lattes.cnpg.br/3108272104911953
Contato: adolfoneto@ufpa.br
OBJETIVOS
C) Objetivo Geral: Compreender as concepcdes de territorialidade dos professores
indigenas a partir do dialogo intercientifico
D) Objetivos Especificos

d.1) Identificar a territorialidade nas obras Joel Bonnemaison e Robert David Sack;

d.2) Descrever a formacdo de professores indigenas no estado do Parg;

d.3) Mapear as concepcdes de territorialidade dos professores indigenas paraenses;

d.4) Estabelecer um diélogo intercientifico entre as concepgdes de territorialidade dos

professores indigenas do estado do Para e a territorialidade no pensamento de Joel

B

onnemaison e Robert David Sack;

AMPARO ETICO


http://lattes.cnpq.br/3958561620170560
mailto:elsont2015@gmail.com
http://lattes.cnpq.br/3108272104911953
mailto:adolfoneto@ufpa.br
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ResolucBes CNS n° 466/12 e 510/16 — Pesquisas envolvendo seres humanos

Resolucdo CNS/2000 — Pesquisas envolvendo Povos Indigenas

De acordo com as resolucdes as resolugbes CNS n°466/12, n® 510/16, n° 563/17, n° 580/18,°
340/04, n° 304/00, n° 441/11, norma operacional n° 001/13 e manual de pendéncias frequentes
em protocolos de pesquisa do CONEP, destacamos seus direitos enquanto participantes desta
pesquisa

e Receber as informacdes do estudo de forma clara

Ter oportunidade de esclarescer suas duvidas

Ter o tempo que for necessario para a tomada de uma decisdo autonoma
Ter liberdade de recusa em participar do estudo

Ter liberdade de retirar o seu consentimento em qualquer fase da pesquisa
Receber assisténcia (integral e imediata) por danos, de forma gratuita
Receber indenizagao por danos

Ter acesso gratuito pds-estudo aos resultados da pesquisa

Ter assegurada a confidencialidade de seus dados

Ter assegurada sua privacidade

Receber uma via do TCL (assinada pelo participante e pelo pesquisador responsavel)

PROCEDIMENTOS

Fui devidamente informado (a), em linguagem clara e objetiva pelos proponentes da pesquisa,
que:

O procedimento no qual participarei serdo as entrevistas semiestruturadas, nas quais 0S
pesquisadores estabelecerdo dialogos com os participantes da pesquisa. Tais entrevistas seréo
individuais e versardo unica e exclusivamente a respeito dos objetivos acima descritos.

Dada a impossibilidade de contatos presenciais, as entrevistas deverdo ser realizadas pelo
Google Meet, ferramenta disponibilizada pelo Gmail, a qual permite reunides virtuais. Tais
reunides poderdo ser gravadas, afim de que o pesquisador tenha condicdes de rever alguns
pontos, caso necessario seja ao andamento da pesquisa.

Os horarios das entrevistas serdo, preferencialmente as 18 horas. As duragdes da entrevista
podem variar de 01 a 02 horas, a depender do andamento da atividade. Os pesquisadores
comunicardo-me com antecedéncia sobre as datas e horarios das entrevistas.

Os dados obtidos atraves das entrevistas serdo sistematizados para obter-se éxito na etapa
posterior da pesquisa.

Compreendi, portanto, que depois da finalizacdo da pesquisa, as informagdes geradas seréo
apresentadas como resultados da pesquisa na forma de uma dissertacdo de Mestrado, podendo
estes resultados ser publicados também no formato de livros, artigos em periddicos e anais de
eventos cientificos.
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Estou ciente de que, assim que finalizada, os pesquisadores enviardo-me uma coOpia da
dissertacdo, com os resultados da pesquisa, garantindo este retorno para mim e para toda a
populacdo indigena do estado do Para.

Tambeéem fui informado (a) que, os dados e instrumentos utilizados na pesquisa ficardo
arquivados com o pesquisador responsavel, por um periodo de 05 anos, estando a minha
disposicao, caso 0s queira.

N&o receberei qualquer pagamento em dinheiro pela participacdo na pesquisa, porém 0s novos
conhecimentos gerados durante a pesquisa serdo uma espécie de beneficio. Além disso,
receberei um certificado de participacdo referente a minha atuacéo nesta dissertacao.

AUTORIZACAQ DO PARTICIPANTE DA PESQUISA

Por livre iniciativa, aceito a realizagédo das entrevistas, dispostas no presente termo;
Esta autorizacdo é dada apenas aos proponentes da pesquisa

Tive a oportunidade de esclarecer todas as minhas duvidas relativas ao procedimento, apos ter
lido e compreendido todas as informacdes deste documento, antes de sua assinatura;

Apesar de ter entendido as explicacdes que me foram prestadas, de terem sido esclarecidas
todas as davidas e estando plenamente satisfeito (a) com as informacdes recebidas, reservo-me
o direito de revogar este consentimento antes que os procedimentos a que este documento se
referem sejam realizados.

[Sua localizacéo], de [Data da assinatura]

Nome completo:

Assinatura (digital ou escaneada):

DECLARACAQ DO PESQUISADOR RESPONSAVEL
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CONFIRMO que expliquei detalnadamente para o0s participantes da pesquisa 0s
procedimentos acima descritos, respondendo as perguntas formuladas pelos mesmos, e
esclarecendo que o consentimento que agora € concedido e firmado podera ser revogado a
qualquer momento antes do procedimento. De acordo com 0 meu entendimento, o participante
da pesquisa é capaz de compreender o que Ihe foi informado.

Assinatura do pesquisador responsavel S
Belém-PA, 18 de Marco de 2021.
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Apéndice c

Guia de Entrevista Individual

Entrevistas semiestruturadas individuais remotas

Momento inicial - Apresentacdes
Apresentacdo do pesquisador e dos objetivos da pesquisa, bem como da importancia da atividade da

entrevista;

Pedir permissdo, ao entrevistando, para gravar a entrevista;

Pedir ao entrevistado que se apresente também. Se possivel, pedir ao entrevistado que discorra sobre sua
trajetoria académica/social;

Momento intermediario
Objetivos

Obter o maximo possivel de informaces a respeito do contexto no qual o entrevistado estd envolvido;
Conferir se, na lingua do povo indigena do interlocutor, existe algum termo que corresponderia a
territorialidade. Se sim, qual seria e o significado deste. [procurar escrever o nome do termo]

Conferir como a territorialidade foi trabalhada pelo curso de formacéo do participante

Debater com o interlocutor o que lhe vem a mente quando se trata da palavra “territorialidade”.

Fazer um exercicio com o entrevistado, com base nos mapas bibliométricos, de modo que ele possa
definir cinco palavras-chave que dizem respeito a sua concepc¢éo de territorialidade;

Debater com o participante sobre a insercdo da territorialidade dentro da educacdo escolar indigena,
comecando pelos documentos normativos nacionais e depois refletindo sobre a esfera estadual;

Refletir com o participante sobre a territorialidade no cotidiano da escola na qual ele atua e como a
territorialidade pode servir aos projetos da sua comunidade escolar;

Perguntas instigadoras

1. Com base na sua experiéncia de vida e conhecimento da sua realidade, qual seria o termo, na lingua
de seu povo indigena, que corresponderia a territorialidade? O que ele representa para seu povo?;

De que maneira a territorialidade foi trabalhada em seu percurso formativo na universidade?

Para vocé, enquanto professor indigena, o que a territorialidade representa?

Se vocé pudesse definir a sus concepcao de territorialidade em cinco palavras, quais seriam?

Como vocé avalia a insercdo da territorialidade, enquanto um elemento central da educacéo escolar
indigena hoje?

6. Em sua comunidade escolar, como vocé concebe a territorialidade e suas implicages?

akrwn

Momento Final — Agradecimento e convite

Agradecer a participacdo do entrevistado e convida-lo para a defesa da Dissertacdo, em novembro;
Se possivel pedir educadamente ao participante que forneca indicacGes de contatos para as préximas
entrevistas;
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Detalhamento das entrevistas

Detalhamento da entrevista x

Participante

Povo indigena:

Reside em:

Ocupacéo (des):

Entrevista realizada em pelo
Duracdo da entrevista:




YEpa
Universidade do Estado do Para - UEPA
Centro de Ciéncias Sociais e Educacéao - CCSE

Programa de Pods-Graduacdo em Geografia - PPGG

Endereco: Travessa Djalma Dutra, S/N, Telégrafo. Beléem/PA. CEP.
66.113-010




